
لھ څٻړنوال دکتور عبدالغفور لٻوال سره د غني خان د 
شاعرۍ د ځینو اړخونو پھ اړه مرکھ 



مرکوال: انجنیر عبدالقادر مسعود 

د ګډو وډو پلوشو میناتوریست 
د ادب او فرھنګ درنو مینھ والو! 

 ارواښاد غني خان د نومھالي افغاني فرھنګ یو یاد او نوموتی شاعر، لیکوال، انځورګر، مفکر او سیاسي 
  مبارز وو، چې پر معاصر پښتو شعري بھیر یې خورا زیات اغٻز پریښی دی.

 د غني خان پھ اړه ډٻرې تبصرې، لکینې او ویناوې شوې دي. دغھ شاعر پھ عام ولس، ادبي مجالسو،
  کره کتونکیو او مبصرینو کې خپل مینھ وال او کلھ کلھ منتقدین لرلي دي.

کھ څھ ھم غني خان د خپل ژوند پھ اوږدو کې فعال سیاست کړی دی او یو مھال د ھیندوستان د پارلمان تر 
غړیتوب پورې ھم رسٻدلی، د خپل نوموتي پلار، پاچاخان، ملګرتیا یې کړې ده، زندان تھ تللی او جلا 

وطنی تھ اړ شوی دی، خو لھ دې ټولو سره سره د ھغھ شھرت پھ شاعرۍ او انځورګرۍ کې زیات دی. 

 پھ روستیو لسیزو کې د دغھ ستر معاصر شاعر ګڼ شعرونھ د بٻلابٻلو سندرغاړو لھ خوا سندریز شوي 
 دي، پھ پښتو موسیقۍ کې د غني خان د شاعرۍ انګازې او د ده د کلیاتو بیا بیا ځلې خپرٻدا ښوولې ده، چې
 خلک د دغھ ځانګړي سبک خاوند شاعر لھ شعرونو سره څومره مینھ او لٻوالتیا لري. غني خان د فلسفي

 شاعر، لیوني، رند، عارف، دودماتوونکي، یاغي او د جنون و جانان د شاعر پھ توګھ پٻژندل شوی دی. ګڼ
 کره کتونکي پھ دې باور دي، چې د غني خان د شاعرۍ سبک ھماغومره چې د ده پر ژوند ځانګړی او
 یوازې پھ ده پورې منحصر وو، تر ده روستھ آن تر نن ورځې پورې، چې ښایي د ھغھ د شاعرۍ لھ پیلھ
 نږدې یوه پٻړۍ تیریږي، ھمداسې ځانګړې او بې سیالھ پاتھ شوې ده. ولې د غني خان شاعرانھ سبک

 ځانګړی او بې سیالھ دی؟ دا پوښتنھ داسې دقیقو علمي، انتقادي – تطبیقي (پرتلیزو) او ھنري بحثونو او کره
 کتنې تھ اړ دی، چې د ھغو لھ مخې د غني خان ھنر، تفکر او لیدلوری وپٻژندل شي. تر دې وړاندې چې د

  دغو ګڼ اړخیزو پوښتنو پھ ځواب پسې ووځو، لومړی بھ د غني خان لنډ ژوندلیک تھ تم شو:

 غني خان پر ١٩١۴ زٻږدیز کال کې د پښتونستان د ھشنغر  پھ کلي کې دې نړۍ تھ سترګې پرانیستې دي. 
 ھغھ د خدایي خدمتګارانو د تحریک بنسټ ایښودونکي، فعال مبارز، سیاسي، معنوي او نامتو مشر، فخر

  افغان خان عبدالغفار خان مشر زوی وو.

 غني خان لومړنۍ زده كړې پھ ھغھ ازاد قومي ښوونځي كې پیل كړې، چې باچا خان او د ھغھ دوستانو د
 غریبو ھلكانو لپاره پھ اتمانزو كې جوړ كړى وو. ھلتھ زده كړې د ټولو لپاره پھ وړیا ډول وې. غني خان
 لسم ټولگى پھ بري سره پای تھ ورساوه. د باچا خان دا خیال وو چې لھ غني څخھ یو لوى اسلامي عالم
 جوړ شي، نو ځكھ یې پھ غني خان اووه كالھ عربي دودیز علوم ولوستل. باچا خان ډٻر وخت پھ جٻل كې
 بندي وو او یا بھ ھم د خپل قومي سیاسي غورځنگ د تبلیغ لپاره پھ دوره وتلى وو. غني خان پھ دیني

 مدرسھ کې د دیني ارزښتونو او اوصولو پھ برخھ کې خپلې زده کړې بشپړې کړې او وروستھ بیا د لوړو



 زده کړو لپاره لندن تھ ولاړو او ھلتھ د لوٻدیز فرھنګ لھ لویو ارزښتونو سره ھم اشنا شو. وروستھ بیا غني
  خان امریكې تھ ولاړ او د امریکې پھ لویزیانا ایالت كې پھ زده كړو بوخت شو.

د غني خان د اثارو لویھ برخھ شاعري او ھنري منثور اثار دي، چې پر ١٣۶۴ کال کې یو ځل بیا پھ کابل 
کې ټول او چاپ شول. ده خپل اثار نھ یوازې پھ پښتو ژبھ خو پھ انګلیسي ژبھ یې ھم کښلې دي. د غني 

کلیات د افغانستان د قومونو او قبایلو وزارت لھ لوري چاپ شول، چې د ھغھ د اثارو تر ټولو لویھ او 
معتبره نسخھ بلل کٻږي. 

  غني خان پر (١٩٩۶) زٻږدیز کال کې مړ شوی دی.

 خدای بخښلي غني خان  څو اړخیز شخصیت درلود. د ھغھ د سیاسي ژوند ځینو برخو تھ نغوتھ وشوه، پھ
 شاعرۍ کې د ژور تخیل او فکر خاوند، شاعر، نثر لیکونکی،  رسام،  مجسمھ جوړونکی، پیاوړی

  انځورګر او مصور وو.

وړاندې مو ھم نغوتھ وکړه، چې د غني خان د څو اړخیز شخصیت پٻژندنھ او د ده د اثارو شعري او نثري 
ھستونې، فلسفي ، عرفاني او ھومانیستي روح لا ډٻرو سپړنو، ویناوو، خبرو اترو او لیکنو او څٻړنو تھ 

اړتیا لري. پرھمدې بنسټ ما  د ده د بشپړ او پوره پٻژندګلوي پھ تړاو د افغانستان د نوموتي شاعر، پیاوړي 
لیکوال او ځیر کره کتونکي څٻړنوال دکتور عبدالغفور لٻوال سره ځانګړې مرکھ ترسره کړې ده، چې د 

ھغې پھ ترڅ کې مو د غني خان شاعري د نوې ادبپوھنې، ھنرپوھنې، ارواپوھنې، معیاري کره کتنې او 
سبک پٻژندنې لھ اړخونو څٻړلې ده. موږ وغوښتل، چې لھ ښاغلي دکتور لٻوال سره د غني خان د شاعرۍ 

او ھنر پر ھغو اړخونو تم شو، چې تر اوسھ لږ ځلھ بحث پرې شوی او ھغسې ژور او ساینټیفیک لاھم 
څٻړل شوی نھ دی، څنګھ چې بویھ. 

 تاسو بھ پھ دغھ مرکھ کې زموږ د زمانې د یوه لوی شاعر د شاعرۍ او فکر ھغھ اړخونھ وپٻژنئ، چې 
 ښایي لھ ډٻرو کلونو ھمداسې تیاره پاتې وو. زه باور لرم، چې تر دې مرکې روستھ بھ د غني خان د ھنر او
 ھنري شخصیت پھ اړه لانور بحثونھ ھم راوپاریږي، چې لھ سره یوځای کٻدو روستھ بھ د پښتني ھنر د
 کره کتنې او ادبپوھنې پر بډایھ زٻرمھ یو نوی پوړ ور زیات کړي او د دغې څانګې لیدلوري و تیوریک

  ارونھ و ریښې بھ  لا پسې پیاوړې کړي.

   دا زما پوښتنې او دا ھم د ښاغلي دکتور لٻوال ځوابونھ:
مسعود: ښاغلی لٻوال صاحب، ځینې لیکوال او شاعران وایي، چې شعر څلور توکھ (فکر، احساس، تخیل 
او آھنگ) رانغاړي، خو پوھاند مجاور احمدزیار د یوه ژبپوھاند او ورسره ورسره د ادبپوھاند پھ توگھ پھ 

خپل اثر ((پښتو بدلمٻچ - پښتو شعر څنگھ جوړٻږي؟)) کې دغھ شمٻره پٻنځھ ښوولې، (( ژبھ- آھنگ- 
احساس- اندیشھ- خیال)). تاسې پھ دې اړه څھ لید لرئ؟ 

لٻوال: مننھ، ډٻر مو اورٻدلي، چې ویل کیږي: د شعر تعریف سخت دی. شعر د بڼې، جولې (شکل) لھ 
مخې، شعر د منځپانګې و جوړښت لھ مخې او شعر د منځپانګې د سرچینې او د راپنځٻدو د څرنګوالي لھ 



اړخھ د پٻژندلو وړ دی، ځکھ نو لھ دومره ګڼ اړخیزوالي سره پھ یوه لنډ و ساده پٻژاند (تعریف) کې یې 
ځاٻیدل سخت دي. ھغوی چې شعر لھ ادبیاتو بٻلوي او د ناژمنتیا لھ اړخھ یې پھ نګھ ھنرونو کې شماري، 
ھغوی د شعر د منځپانګې پھ لاشعوري سرچینو ډٻر بحث کوي. خو لھ دې ټولو سره سره د شعر لپاره یو 

نومھالی تعریف داسې شوی: « شعر پھ لنډه او اھنګینھ ژبھ د اند او تخییل عاطفي تړون تھ ویل کیږي.» پھ 
دې توګھ وینو چې د شعر بنسټي رغوونکي توکي (عناصر)؛ ژبھ، فکر یا اند، تخییل او عاطفھ دي.  

پخوا باور داسې و، چې ژبھ د ادبیاتو لپاره د خامو موادو حیثیت لري، لکھ رنګ د انځورګرۍ یا خښتې و 
ودانیز توکي د معمارۍ لپاره خام مواد دي، ھمداسې ژبھ د یوه ادبي اثر (شعر یا بل ھر ځٻل) لپاره خام 

مواد دي. دا نظریھ تر دې روستھ نوره زړه و نامنلې وګڼل شوه، چې ژبھ پخپلھ د یوه ژوندي ارګانیزم پھ 
توګھ رامخکې شوه. تر رغښتوالې Structuralism    فیلوسوفیک – ژبپوھنیز تفکر راروستھ  ژبھ د ژوند 

پھ ھره برخھ کې بنسټي وګڼل شوه او پھ ادبیاتو کې ارزښت خورا محوري او بنسټي وګڼل شو. زموږ د 
قدرمن استاد پوھاند دکتور زیار نظر پر ھمدې بنسټ ولاړ دی.  

پخوا باور داسې و، چې افکار او خیالات د ژبې پھ وسیلھ تمثیلیږي، اوسنی باور داسې دی، چې ژبھ د 
افکار او خیالونو پھ جوړښت کې ونډه لري. ھر عصبي فعالیت تر دې روستھ (وجود – حضور – 

Existence )  مومي چې ژبھ مانا وروبښي، ناڅاپھ دې پایلې تھ رسیږو، چې پھ حقیقت کې افکار او 
خیالات پھ خپلھ د ژبنیو توکیو یو سره اوبل شوی وجود دی.  پھ شعر کې ژبھ ھمدومره مھمھ ده، لکھ فکر، 

تخییل، عاطفھ او تصور. دا پھ شعر کې ښکلې، نښٻځلې، توږلې ورڼھ شوې (صیقل شوې) ژبھ ده، چې د 
شاعر عاطفھ، اند او تخییل ھستوي، موږ تھ یې رالٻږدوي او او موږ پھ ھغھ حس کې شریکوي، چې شاعر 

یې لري. شعر ژبنی ھنر دی.  

مسعود: ((ژاک مارتین)) پخپل یو نامتو اثر کې داسې کښلي دي:  

(( کلھ چې شاعر شعر لیکي لھ خپل ځانھ بیګانھ کٻږي. دا چې ولې داسې کٻږي؟ لامل یې یو اروایي او 
رواني حالت ګڼي.... ))، مارتین د خپل اثر پھ پای کې کاږلي دي: ((شاعر پھ شاعرانھ الھام سره رواني 

لوري پیاوړي کوي.)) 

تاسو د دغو نامتو لیکوال د خبرو پر لاسوند پھ شعر کې  الھامونھ، خیالونھ، احساسات او عاطفي انځورونھ 
څھ ډول ارزوئ؟ 

لٻوال: مخکې مو وویل، چې شعر لاشعوري سرچینھ لري. څھ مانا؟   

تر زیګموند فروید روستھ د نوې ارواپوھنې ډٻر تمرکز پھ انسان کې تر شعوري پوړ لاندې د نیمھ ویښ 
شعور او تر ھغھ لا پسې لاندیني پوړ تحت الشعور باندې وشو. نوې ارواپوھنې د انسان شاتھ  ټٻل وھل 

شوې او ځپل شوې غوښتنې، غریزې، ګرومونھ یا عقدې، کرکې، ویرې، عواطف او احساسات لھ منځھ 
تلونکي نھ، بلکې یوې ژورې کندې تھ د رسوب کولو پھ شکل ترسیم کړل، چې د لارې موندلو پھ صورت 

کې بٻرتھ د راوتلو ھڅھ کوي.  روستھ د فروید شاګرد (کارل ګوستاو یونګ) پر خوبونو د تجربو پر مھال د 
دغې لړۍ نورې پوړۍ ھم وموندلې او دا نظریھ علمي او پراخھ شوه. یونګ ویل، چې تر فردي لاشعور ھا 



خوا قومي او ټولیز (جمعي) لاشعور ھم شتھ، چې د انسانانو تر منځ ګډ دی او نسل پھ نسل فردي لاشعور 
تھ ورلٻږدي، دا د غریزو، عواطفو، ویرو، مینو او کرکو یوه لویھ زٻرمھ ده، چې لرغونتیا یې تر لومړنیو 
زړبٻلګو رسیږي او موږ یې شتون پھ شعوري پوھھ درک کولای نھ شو، تر دې چې د دغې زٻرمې فعالیت 

زموږ خوبونو تھ بڼھ ورکوي او پھ ځانګړیو رواني حالاتو کې سر راپورتھ کوي.  

ښایي پھ ھمدې اړه د غني خان دغھ تمثیل لھ موږ سره د لاشعوري ساحې پھ پٻژندنھ کې مرستھ وکړي: 

پھ لکھا کالھ اودهٔ وي                            یو ساعت لھ رابٻدار شي  

څو لکھا بھ نور اوده وي                چې روان د مرګ پھ لار شي  

شاتھ تور یو سمندر دی             مخکې لا توره بلا ده  

مینځ کې یو د شبنم څاڅکی             پھ غورځنګ لکھ آبشار شي  

د آدم زړه د کتو دی          د ده توره دریابي ده  

داسې تلو داسې راتلو کې              دی بې خوده شي خمار شي  

د ارواپوھنې دغو موندنو پھ چټکۍ سره ادبیاتو تھ مخھ کړه او د شلمې پٻړۍ ادبیات یې پھ ارادي بڼھ تر 
اغٻز لاندې راوستل. ادبپوھانو د دې نظریې پر بنسټ د کلاسیکو او لرغونیو ادبیاتو بیا سپړنھ او کره کتنھ 
پیل کړه او پھ دې بڼھ یې پھ خورا لرغونیو اساطیري اثارو کې ھم د لاشعوري پٻښو څرګنده او مھمھ ونډه 

وموندلھ. د ادبیاتو لھ قلمرو سره د اراپوھنې ګاونډیتوب لھ خوبونو، اسطورو، زړو باورونو، عرفاني 
تمایلاتو، میتافیزیکي اړیکو او انساني سٻمبولونو او زړبٻلګو ھم لھ ژبني ھنر سره خورا پٻچلې او نږدې 

اړیکې راوسپړلې. ایلھ دغھ مھال د ھغو رواني ځواکونو سرچینھ او ځای ځّایګی وموندل شو، چې پخوا مو 
د الھام، کشف، شھود او اشراقي موندنو پھ نومونو پٻژندل.  

پھ دې بڼھ د شعر او پھ ټولیزه توګھ د ھنر د زٻږنځای پھ اړه ھم دا زړه دیالیکتیکي لانجھ یوې پایلې تھ 
ورسٻده، چې چا بھ شعر د الھام و شھود بچی ګاڼھ خو الھام و شھود یې پھ علمي/ تجربي بڼھ راپٻژندلای نھ 
شو. ھاخوا د الھامي ځواک منکرانو بھ شعر داسې ژبنی ھنر بالھ، چې د فکري ریاضت او ځواکمن تفکر 
پھ مرستھ رامنځتھ کیږي. تر دې زمانې تخییل ھم یوازې یو فکري فعالیت ګڼل کٻده. دوی ویل: تخییل پھ 
حقیقت کې ناریښتینی تفکر دی، چې لھ منطقي پولو تیریږي او د «داسې ده!» پر ځای «کھ داسې وای!» 

رامخکې کوي.  

د ارواپوھنې نویو موندنو تخییلي منځپانګھ پھ لاشعوري زٻرمو پورې وتړلھ او د خوب و شعر تر منځ یې 
پولھ لکھ د یوې نرۍ رڼې (شفافې) پردې پھ بڼھ ترسیم کړه. دوی وویل: کلھ چې موږ خوب وینو، نھ 

پوھٻږو چې دا ناریښتینې څٻرې، څیزونھ او پٻښې دي، ھماغھ شٻبھ موږ پھ خوبونو داسې باور لرو، لکھ 
ریښتیني حوادث چې وینو. شعر ھم ھمداسې دی، پھ شعر کې شاعر جدي دی او د خپل ھنري منطق پھ مټ 

غواړي پر تاسو خپل شعر ومني: 



« کھ احسن او اکذب اوست!»  

اوس نو دا خبره سمھ بریښي، چې شعر الھام، شھود یا اشراقي پٻښھ ده، چې د یوه ځانګړي رواني – 
عاطفي حالت پھ دننھ کې زیږي. سرچینھ یې لاشعوري عواطف، احساسات، غرایز یا ګرومونھ دي، چې 

روستھ بیا د تفکر پھ مرستھ قالب مومي، اھنګینھ ژبھ یې د بیان ښکلاییز سینګار وي او تخییل دغھ د 
برٻښنا پھ شان ځغلنده څرک د یو بشپړ تصویر تر بریده د لٻږد وړ ګرځوي او مخاطب تھ رسیږي.  

شاعري ھم یارانھ ده               نھ پھ زور نھ پھ زارۍ شي  

نھ پھ چل نھ پھ ھنر شي          نھ پھ مال نھ پھ خوارۍ شي  

شاعري لکھ باران دی                کلھ تندر ګړزھر شي  

ناګھانھ داسې شړق شي               چې صحرا ھم سمندر شي 

راځئ د دې ټولې پروسې یو تمثیل د انځورګرۍ پھ ھنر کې وګورو: انځورګر یوه ښکلې څٻره پھ خوب کې 
ویني، چې د جنت د یوې ونې لاندې ولاړه ده، ټول خوب ھمدومره دی. سبا چې انځورګر راپاڅیږي، د 

خوب یوه شٻبھ یې پھ یاد ده، لکھ یوه ځغلنده برٻښنا، انځورګر غواړي دا شٻبھ خوندي او تلپاتې کړي، 
رنګ، مویک او سپینھ پرده رااخلي، تر دې روستھ د تخییل پړاو پیلیږي او انځورګر ھغھ الھامي شٻبھ پھ 

خپل ذھن کې پھ یوه بشپړه تابلو بدلوي، بیا نو د ھنري تجربې، رنګونو، د سیوري او رڼا ترکیب او فکري 
انتظام پھ مرستھ یوه ښکلې تابلو انځوروي، چې لیدونکي یې پھ لیدو نھ مړیږي. عجیبھ خو دا ده، چې 
انځورګر نھ پوھیږي، ھغھ ښکلې څٻره چې انځور کړې یې ده، څوک ده؟ چٻرتھ ده او د ونې، ښځینھ 

څٻرې، لھ پاسھ را خورې وړانګې او رڼاوې څھ مانا؟  

د (یونګ) ارواپوھنیزه نظریھ وایي: د انځورګر پھ زړه ناخوداګاه (قومي او ټولیز لاشعور) کې د (حوا) 
اساطیري تصور، جنت، او الھي رڼا د یوه وسواس او تمایل پھ شان پھ میراث پاتې وو، چې ناڅاپي یې د 
خوب پردې تھ راغلی، د انځورګر دا شٻبھ پھ یاد وه او د تخییل پھ مرستھ یې بشپړه کړې ده. پھ دې توګھ 

دغھ تابلو د (حوا) پھ نامھ نومول کیږي.  

داسې خوبونھ، شھود او الھامي شٻبې ھر انسان تھ ورپٻښیږي، پھ بلھ ژبھ موږ ټول دغھ رواني لاشعوري 
پانګې تھ لاسرسی لرو، خو د انځورګر، شاعر یا بل ھنرمند توپیر لھ ټولو نورو سره دا دی، چې دوی یې د 

خپل ھنر و تخییلي ځواک پھ مرستھ لھ نیست څخھ راھستوي او موږ تھ یې ھم د لیدو وړ ګرځوي، خو 
عادي وګړي یې ھٻروي. پھ دې توګھ وینو، چې ھره شٻبھ پھ میلیونونو بالقوه ھنري اثار د انسانانو پھ 

ارواوو کې تر ھستٻدو مخکې بٻرتھ مري، یوازې ھنرمندان و شاعران یې لھ بالقوه حالتھ بالفعل ھستۍ تھ 
راولي او  تلپاتې کوي یې. 

خوب وینم عالمھ کھ یې څوک راکړي معنا 



پروت یم سر مې اٻښی د خپل یار پھ زنګانھ 

خوب وینم چې پورتھ پھ ھوا لکھ د باز شومھ 

کیناستم پھ بام د محمود سترګې د ایاز شومھ 

پورتھ د خاموش زړګي نھ خوږ د مینې ساز شومھ 

خرڅھ مې پھ حورو کړه د ډمو زمانھ 

خوب وینم چې ناست یم د جیندي پھ یخھ غاړه 

شا مې اسویلو کې  لکھ سره شمع ولاړه 

سرې شونډې مسکۍ شوې راتھ یې  وې چې ژاړه ژاړه 

څکھ دې د زړه وینې دا شراب دي مستانھ 

خوب وینم عالمھ کھ یې څوک راکړي معنا 

خوب وینم چې باغ دی د ګلونو او ماښام دی 

سرې سترګې ساقي د ساقي سرو ګوتو کې  جام دی 

لاس پھ ستار پروت لیونی مست لکھ خیام دی 

اړي پرې نرۍ نرۍ د مینې افسانھ 

خوب وینم عالمھ کھ یې  څوک راکړي معنا 

خوب وینم چې سپینھ سپوږمۍ پاس پھ خندا راغلھ 

ما لھ محبوبھ پھ شرم شرم خندا راغلھ 

شونډو کې  شراب او پھ کوکۍ کې  قضا راغلھ 

سُر خمار یې  راکھ پیمانھ پھ پیمانھ 

خوب وینم عالمھ کھ یې  څوک راکړي معنا 

تر پایھ... 



مسعود: ګران لیوال صاحب د یو شمٻر لیکوالو او څٻړونکو د خبرو پر لاسوند خدای بخښلی غني خان  څو 
اړخیز شخصیت درلود. ھغھ سیاست پوه، ټولنیز پوه د ژور تخیل او فکر خاوند، شاعر، نثر لیکونکی،  

رسام،  مجسمھ جوړونکی، پیاوړی انځورګر او مصور وو. تاسو د ده پھ شعري او نثري ھستونو کې د ده 
څو بعُدي شخصیت څھ ډول څٻړئ ؟ 

لٻوال: د غني خان  زمانې، کورني چاپٻریال، ژوند شرایطو او فکري فضا لھ ده څخھ ګڼ اړخیز شخصیت 
جوړ کړ، د ده شخصیت لږ و ډٻر د شرایطو، کورنۍ او ټولنیز موقف لھ نظره خوشالخان خټک تھ ورتھ 

دی.  

کھ څھ ھم موږ بھ ډٻر پھ دغھ مرکھ کې د غني خان  پر شاعرۍ، انځورګرۍ او ھنري - فرھنګي ھڅو تم 
شو، خو ښھ ده، چې د ھغھ د شخصیت د ګڼ  اړخیزو ځانګړنو پٻژندنھ ھم وکړو. ښایي دې پوښتنې تھ 

ځواب ومومو، چې ولې او چا غني خان  «غني» کړ؟  

ھو،  غني خان  سیاست کړی و، ټولنیز شخصیت و، مګر د ده د شخصیت جوھر د ھغھ پھ شاعرۍ او 
انځورګري کې څرګند و.  پھ سیاست کې دی د پلار ترسیوري لاندې و او ھغھ تاریخي دوره چې ده پھ کې 
ژوند کاوه، دومره ترخھ وه، چې د ده سیاسي بریاوې یې لھ سترګو پرې ایستلې دي.  کھ څھ ھم پھ سیاست 
کې یې ھم څھ بریاوې پھ برخھ شوې وې،  پھ ١٩۴۵ کلونو کې د ھیندوستان د پارلمان تر غړیتوب پورې 

ورسٻد، کھ څھ ھم لا ځوان و، خو د خپل استعداد او فصاحت لھ برکتھ یې پھ پارلمان کې ځانګړی ځاي 
ورخپل کړ. لھ لویھ سره غني خان  پھ یوه سیاسي چاپٻریال کې رالوی شو، پلار یې پاچاخان ( عبدالغفار 
خان) دخپلې زمانې پاموړ سیاسي – ملي شخصیت و.  غني خان  د ھمداسې چاپٻریال پھ دننھ کې د ھغھ 
مھال تر ټولو نوموتیو سیاستوالو مھاتماګاندی، جواھر لعل نھرو او ګڼو نورو سره لھ نږدې اشنا و. ده د 

پښتنو ځوانانو د راغونډولو او انسجام لپاره پر ملتپالھ تفکر ولاړ «زلمی پښتون» ډلھ جوړه کړه. شاعر او 
عاطفي غني، پرعکس پھ سیاست کې پرګماتیست او د عمل فکر درلود، ان چې پھ ډٻر ادب یې د خپل پلار 

د عدم تشدد سیاست پھ وړاندې ھم د اعتراض غږ پورتھ کړی دی. د ده پھ ژوند پٻښو کې لولو، چې د 
مرتجع او ښکٻلاکپلویو ځواکونو پھ تٻره بیا انګریزانو او مسلم لیګیانو لھ خوا د خدایي خدمتګارو پھ 

وړاندې ګواښونھ زیات شول، نو غني خان  شاوخوا اتیا زره پښتانھ زلمیان راټول کړل، چې د خدایي 
خدمتګارو ژوند او فعالیتونھ خوندي وساتي.  غني خان  پھ ډٻر زلمیتوب کې، ھغھ مھال، چې د اعلیحضرت 

شاه امان الله پھ وړاندې انګریزپلوی پاڅون وشو، وغوښتل د یوه روغتیایي پلاوي پھ ترکیب کې د اماني 
لښکرو مرستې تھ راودانګي، چې انګریز یې مخنیوي وکړ. غني خان  پھ سیاسي ھلو ځلو کې سختۍ 

ولیدې، زندانونو تھ ولاړ، تر تعقیب لاندې و، دلتھ او ھلتھ یې څارنھ کٻده. د پاکستان لھ بدمرغھ زٻږون 
سره سم مسلم لیګي واکمنۍ ونیوه او شپږ کالھ یې بندي کړ. دا ټولې پٻښې روستھ د ھغھ پھ شعر او 

انځورګرۍ کې سر راپورتھ کوي. د ھغھ سیاسي ارمانونھ، خاطرې، ھڅې و ربړې چې ګاللې یې دي، دلتھ 
و ھلتھ د ھغھ پھ کلام کې وینو او کھ ځیرمن کره کتونکی یې شعرونھ وشني، پوھیږي چې پھ ځینو شعرونو 

کې یې جدي سیاسي مسایل ځان څرګندوي.  پھ ټولیزه توګھ، د غني خان  ملي فکر، ھٻوادپالنھ، د خپلو 
خلکو د یووالي او تنُد ټولنیز انتقادي چلند پرٻمانھ موتیفونھ د ھغھ پھ شعرونو کې موندلای شو. غني خان  د 



خپلو خلکو او ټولنې د روستھ پاتې والي عناصر پھ سختۍ ټکولي او پھ دې برخھ کې یې شعر د روښانتیا او 
ویښتیا پریمانھ څرکونھ لري.  

مچ د زمري سترګې شکوي ماشی د اوښ وینھ  

خدایھ! ستا دا عجیبھ دنیا توره ده کھ سپینھ  

مړ لسو ګٻدړو ببر شٻر پھ بونډۍ چرګھ کړ  

سپور شغال پھ پړانګ دی د غرڅو و ښکار لھ ځینھ  

ناستھ ده د ډم د لندن لور پھ سرو ورٻښمو کې  

لور د لوی شٻرشاه لور یې پھ لاس دی لو لھ ځینھ  

مست مغروره سر د پښتون ټیټ سترګې یې ښکتھ دي  

شرم داسې شرم چې شرمونھ شرموینھ  

پھ دې مرکھ کې بھ د ھغھ د شعر پھ ځانګړنو روستھ تفصیلي خبرې وکړو، خو د نثر پھ اړه یې ښایي 
یادونھ وکړم، چې لھ غني خان  څخھ د بشپړ راپاتې نثري پښتو کتاب پھ اړه – چې خپور شوی وي- زه 

کومھ څھ نھ وینم.  داسې ویل کیږي، چې د ھغھ یو شمٻر لیکونھ راټول شوي وو، چې یوه برخھ یې پھ پښتو 
وو. لھ دغو لیکونو پرتھ یې ما کوم نثري بشپړ اثر نھ لیدلی او نھ مې یې پھ اړه څھ اورٻدلي دي. ځینو 
سرچینو پھ انګریزي ژبھ د ھغھ یو کتاب یاد کړی، چې (پټانز) نومیږي.  د غني خان څو لیکونھ او د 

شعرونو پھ اړه د ھغھ منثورې شرحې چې ما کتلي، روان، خوږ، لنډ او لھ تعقید و تکلف پاک پښتو نثر یې 
دی.  

ما د غني خان  انځورګري، مجسمې او ھنري تابلو ګانې پھ ځیر کتلي دي. پھ دې برخھ کې یې د کورنۍ پھ 
تٻره بیا ګران ملګري مشال خان ( د غني خان  لمسی او د کور ځلانده مشال) د صمیمي ملګرتیا مننھ کوم. 
غني خان  د خپلې شاعرۍ پھ اندازه – او حتی پھ ځینو برخو کې تر شاعرۍ زیات – پھ خپل تجسمي ھنر 

کې د جلا سبک و لارې خاوند دی. ځینې کارونھ یې د موډٻرنیزم ګڼې ځانګړنې پھ ځان کې لري، ښایي پھ 
ګوتھ شمٻر پښتنو انځورګرانو کې دی، چې خپل رواني حالتونھ د رنګ او مویک پھ مرستھ ترسیموي. د 
غني خان  انځورګر ذھن یوه نرینھ او یوه ښځینھ څٻره ډٻره منعکسوي. ھغھ نرینھ چې دی یې انځوروي، 

داسې ایسي، چې د ده خپل تجسم پھ بٻلابٻلو رواني حالتونو کې ښیي. سٻمبولیزم یې ټولیز سبک دی، خو پھ 
ځینو انځورونو کې یې د  کوبیزم سبکي رګونھ ھم لھ ورایھ ځان څرګندوي. خان ځان انځور کړی دی، خو 

چوپ یا صامت پورتریت نھ، بلکې داسې انځور چې خپل رواني حس یې ورلٻږدولی دی. پھ دغو ځان 
انځورونو کې غني خان  خواشینی، متفکر، بې پروا او کلھ کلھ بشپړ ناھیلی وینو. د غني خان  انځورګري لھ 
ھنري – رواني پلوه ښایي بل ځای پھ تفصیل وارزول شي، خو پھ مجموع کې ویلای شو، چې د ده دا ھنر 

پھ ھٻڅوجھ د ھغھ تر شاعرۍ کم ګڼلای نھ شو.  



پورتھ څرګندونو تھ پھ پام، موږ د غني خان  د ژوند درې مرحلې پٻژندلای شو:  

د ماشومتوب پھ نازولي دوران پسې د ځوانۍ، ښکلا، زدکړو، سیاست او فعالیت خوځنده دوره، چې لھ 
مینې، کړاوونو، تجربو او خوږو ترخو ډکھ دوره ده. درٻیمھ دوره د پاخھ، مجرب، ارام خو دننھ یو توفاني 

غني وینو، چې شعر لیکي او انځورګري کوي. لھ فعال سیاستھ یې لاس اخیستی یا ناھیلی شوی دی، ټول 
ژوند یې د تجربو، دردونو، مینو، عاطفو، ناھیلیو او حسرتونو پھ یوه خزانھ بدل کړی، چې خپلو مخاطبانو 

تھ یې شاعرانھ کوي. پھ دې پړاو کې غني خان  عرفان او د ژوند و ھستۍ پھ اړه فیلوسوفیکو پوښتنو تھ 
ورننوتلی او پھ دې توګھ یې پھ دغھ پړاو کې خپل تلپاتې ھنري اثار پنځولي دي، چې ښایي روستھ پرې پھ 

تفصیل وغږیږو.  

مسعود: د غني خان  لومړنی شعرکوم دی او څھ وخت یې کښلی دی؟ تاسو د ده لومړنی شعر څھ ډول 
ارزوئ؟  

لٻوال:  د غني خان  ھغھ ژوندلیک چې ارواښاد استاد بٻنوا پھ «اوسني لیکوال» کې کښلی یوه لھ دقیقو 
بایوګرافیو څخھ دی، ځکھ استاد بٻنوا لھ غني خان  سره خورا نږدې ملګرتیا لرلھ، یو بل تھ یې لیکونھ کښل 

او ښکاري، چې استاد بٻنوا د غني خان  لھ ژوند پٻښو پھ جزئیاتو خبر و.  استاد بٻنوا لیکي:  

« د ١٩٢٩کال د جولای ٢٣ نٻټھ وه، چې غني خان  د څورلسو کلونو پھ عمر پھ بمبئی کې د لندن پھ نیت د 
اوبو جھاز تھ وخوت او پھ ھمغھ ورځ یې خپل لومړی شعر د « تسلی» پھ نامھ ولیکھ...» : 

د تھمت نھ بھ جھان کې څوک خلاص نھ شي  

چې اسمان وي کلھ کلھ وي وریځې  

چې کم اصلھ وي پھ ھٻڅ ھم نھ خپلیږي  

چا غړلي دي  د شنو شګو نھ مځې  

د قالین برابری بھ کلھ وکا   

کھ ھزار رنګھ شي رنګ بون او بروځې  

کھ د وچو پھ ډٻرۍ کې تھ یو لوند یې  

ګمان مھ کوه چې تھ بھ ونھ سوځې  

د مردانو کار د پلک ځواب پھ سوک دی  

ھسې نھ چې کړې ژړا لکھ د ښځې  

چې وخت راشي ښھ زړه تش کړه غني خانھ!  



څو د قھره بھ لړمن کې پټ پټ سوځې؟  

دا څنګھ شعر دی؟  

پھ تاریخي کره کتنھ کې د یوه متن ارزونھ د ھغھ فرھنګي چاپٻریال، تجربو او د پنځوونکي ترمخ ایښې 
متون څرګندولای شي. یو څورلس کلن زلمی ھغھ ھم پھ ١٩٢٩ زیږدي کال کې، چې لا د پښتو متونو چاپ 
و خپراوی تقریباً پھ نشت شمار و. دې ټولو تھ پھ کتو دا خورا وچت شعر دی. د خوشال خان اغٻز پرې لھ 

ورایھ  ښکاري او داسې څرګندیږي، چې غني خان  ھاغھ مھال خوشال لوستی و.  

د مردانو کار د پلک ځواب پھ سوک دی 

ھسې نھ چې کړي ژړا لکھ د ښځې  

لھ دې اغٻز سره سره، پھ دغھ لومړني شعر کې ھم د غني خان  تشبیھات نوي دي. د کلاسیکو دیوانونو 
تشبیھي نشخوار یې تکرار کړی نھ دی. « چې اسمان وي کلھ کلھ وي وریځې» دغھ استعاري جملھ 

خوندور نوښت لري. کھ انسان د اسمان پھ اندازه لوی، روڼ، لوړ او واکمن ھم وي، بیا یې ھم وریځې مخ 
ورپټولای شي، انسان او اسمان، وریځې او تھمت پھ ښکلې بڼھ سره تشبیھ شوي دي.  

مسعود: مھرباني وکړئ د غني خان  د اثارو پھ تړاو پھ لنډه توګھ خپل لید راسره شریک کړئ؟ 

لٻوال: پھ پښتو شاعرۍ کې د غني خان  بٻلابٻلې ټولګې لکھ: د پنجرې چغار، پلوشې او پانوس بٻلې بٻلې 
خپرې شوې دي، تر دې چې د ھغھ بشپړ کلیات پھ کال ١٣۶۴ لمریز کې د افغانستان د قومونو اوقبایلو 

وزارت پھ کابل کې خپور کړ، د تدوین، سمون، اھتمام او سریزې زیار یې سرمحقق زلمي ھٻوادمل 
ایستلی، چې بیا روستھ ګڼ ځلې چاپ شوی دی. خو اصلي کیسھ دا ده، چې د دغھ کلیاتو تر چاپ راروستھ 

بیا د غني خان  تر مړینې ١٣٧۴ پورې خامخا ھغھ نوره شاعري ھم کړې ده، شخصاً ماتھ څرګنده نھ ده، 
چې د ھغھ دغھ لس کلنھ شاعري بٻلھ خپره شوې کھ نھ؟ پھ ھر صورت ښھ بھ وي دلتھ یې پھ ټینګار یادونھ 
وکړو، چې بویھ دغھ لس کلنھ شاعري یې د ځانګړي چاپ ترڅنګ د یوه باصلاحیتھ مدون لھ خوا پر کلیاتو 

وراضافھ او بشپړ کلیات یې بیاځلې چاپ شي.  

تر دې ورھاخوا د ھغھ (پتانز) نومی انګریزي کتاب ھم دوه ځلي چاپ شوی یو ځل پھ بمبئی (مومبای) او 
بیاځلې پھ پٻښور کې. غني خان  دغھ کتاب خپل پلار (پاچاخان) تھ ډالۍ کړی دی.  

مسعود: غني خان  پھ ډیرو سختو او تورو جیلونو کې ډیرې بدې او ترخې شپې او ورځې تیرولئ پھ 
ھماھغھ وخت کې یې د (پنجرې چغار) پھ نوم شعري ټولګھ چې د لیکوالو لھ نظره د شعر د نړۍ شھکار 
یاد شوی کښلې ده. ولې دې اثر دومره شھرت وموند؟ تاسو د دی کتاب شعرونھ او د غني خان  د ژوند دا 

پړاو څھ ډول ارزوئ ؟ 

لٻوال: د پنجرې چغار د یوه یاغي تفکر خاوند شاعر حبسیات نھ، بلکې د ازادۍ د حسرت نوستالژیک 
رواني فورانونھ دي، چې پھ کلاسیک مفھوم د حبسیاتو یا د زندان د دورې لھ شاعرۍ سره څرګند توپیرونھ 

لري.  



غني خان  خپل دا کتاب خپلې مٻرمن تھ پھ دې شعر ډالۍ کړی دی:  

یو خوب د شاعر پھ جامھ انساني  

یوساز دور- دراز ښکلی خوږ اسماني 

یو ګل د جنت پھ خصلت رحماني  

یو جسم ناري یو زړګی نوراني  

شولھ داسې پیدا د غنی دلبرا  

پھ غیرت پښتنھ پھ ښایست ایراني  

لومړۍ دودماتونھ: پھ ١٩۵٣ میلادي کې یو پښتون ټول تابوګان ماتوي او خپلې مٻرمنې تھ شعر لیکي، 
ښکلا یې پھ کې ستایي او ځانګړی ټاکلی مخاطب لري، د یوې مجھولې ښکلا ستاینې پرځای لوستونکي تھ 

د ښکلا پتھ ښیي او د خوشال پھ وینا: « پھ ښکاره نارې وھي چې....»  

ومو ویل، چې غني پھ زندان کې نھ د مسعود سعد سلمان پھ شان د نای د حصار لھ زندان څخھ د ازادٻدو پھ 
ارمان چیغې سورې وھلي  

نالم ز دل چو نای من اندر حصار نای 

پستی ګرفت ھمت من زین بلند جای 

آرد ھوای نای مرا نالھ ھای زار 

جز نالھ ھای زار چھ آرد ھوای نای 

او نھ یې ھم لکھ خاقانی شروانی لھ بندیخانې څخھ د خلاصون لپاره د مسیحي روم د قیصر مدحھ پھ دې 
ھیلھ کړې، چې پر شروانشاه د خپل اغٻز لھ مخې زور واچوي، چې دی راخلاص کړي:  

فلک کژروتر است از خط ترسا 

مرا دارد مسلسل راھب آسا 

نھ روح الله در این دیر است چون شد 

چنین دجال فعل این دیر مینا 

من اینجا پای  بند رشتھ ماندم 

چو عیسی پای  بند سوزن آنجا 



ان لا د زنداني اشرف خان ھجري پھ شان د شکایت سړی نھ دی، چې ووایي:  

یا دکن د غم وطن، ښادي یې نشتھ 

یا پھ ما غمونو شپھ کړه مبتلا یم 

غني خان  پھ زندان کې ھم خپلې زولنې نھ شرنګوي، د معشوقې د پایزٻب پھ شرنګا پسې لیونی دی:  

پھ نظر کې مې            د باغونو خیال 

پھ نصیب کې مې       لاره د غرونو 

عجیبھ اچار            مې اچولي دي 

د ګلونو              او د غمونو 

پھ غوږونو کې           شړھار د ساز 

د ګنګرو پایزٻب       او خندا اواز 

ډوب مې زړه لټوي               بل څھ نوی ساز 

                                                                         ...  ترپایھ 

داسې نھ ده، چې پھ زندان کې پر غني سختۍ نھ وې. نھ!  غني د زندان سختۍ ھم تصویر کړې دي، خو 
دی فکر کوي، چې وچ شکایتونھ شعر نھ، منظومې ساندې دي. غني خان  کھ د زندان چاپٻریال ترسیموي 

ھم پھ خورا ھنري بڼھ یې ترسیموي:  

پنسن مې «بخمیر» روک کھ قلم تش د سیاھۍ نھ 

کوټھ کې یخ او تریخ لوګی، بھر یخھ سیلۍ 

دماغ مې پرٻشانھ زړګی پریوتی د مستۍ نھ 

خیالات مې روک نوستلی غنم وھلی پھ ږلۍ 

د غني خان  پھ زنداني شعرونو کې « د فریدون د مور خط» شعر لھ نثري مقدمې داسې څرګندیږي، چې 
اوس بھ نو شاعر د زندان لھ سختیو شکایت کوي، پھ خپلې محبوبې پسې بھ ژاړي او خپل نوي زٻږٻدلي 
زوی «فریدون» لیدو تھ بھ خپلھ تلوسھ شاعرانھ کوي، ځکھ ده لیکلي، چې پھ زندان کې ناروغ او خپلې 

ناروغې مٻرمنې تھ خواشینی وم، چې پھ دې کې زیری راغی چې زوی مې پیدا شو. دا شعر د ناھیلۍ، درد 
او خوشالۍ لھ ګډون څخھ د جوړ احساس پر مھال لیکل شوی دی. مګر کلھ چې شعر پیلیږي، ګورو چې 

شاعر د خپلې محبوبې «مٻرمن» لھ خولې نھ ځان تھ مخاطب دی. 



ما د دوو لپو خاورې تا لھ ژوند او جھان جوړ کھ 

خپلې مینې داسې یوړم بل مې تا لھ جانان جوړ کھ 

دا چې زه د وفا ډکھ د جنون جھان لھ لاړم 

دا مې لال ھغلتھ وموند د ھمھ لالونو ښکلی 

پھ دغھ مخاطبھ کې د غني خان  محبوبا ھغھ تھ حوصلھ ورکوي، خو یوازې پھ عاطفي خبرو نھ، بلکې پھ 
داسې مستدلو استعارو او تلمیحاتو، چې شاعر د زندان او ان د دغې نړۍ لھ ژوند څخھ ډٻر ورپورتھ ھغې 

سترې معنوي نړۍ تھ بیایي، چې ھره سختي وزغملای شي او د ابدي وصال پھ تمھ دا درد و رنځ ھٻر 
کړي.  

تھ چې شوې د اور بڅری زه ھم سره لمبھ د اور شوم 

چې ستا زړه پھ تالاش سر شو، زه شوم لاره، زه امام 

دا چې ستا شونډې شوې تږې د مستۍ د سرو شرابو 

دا خو ځکھ زه جانانھ ھم شراب شومھ ھم جام ... 

                                                                                              ترپایھ 

د غني خان  یوه بلھ زنداني شاعرانھ خاطره د «چینډخ» شعر دی. د دې شعر لپاره د زندان چاپٻریال یو 
تمثیلي دریځ وربښلی دی، نور نو شاعر لھ بٻلابٻلو ژویو او الوتونکیو سره خبرې کوي، ھم ژوي او ھم د 

ده دیالوګ/ مونولوګ ژور او سٻمبولیک دي. دی د شعر پھ منثوره مقدمھ کې لیکي: «... کلھ بھ تور قارغھ 
لکھ د یو جمھوري وزیر اعظم د شور او چل نھ ډک پھ دیوال کیناست...»  د دغھ شعر سٻمبولونھ ټول د 

سپړلو وړ دي، ښایي بٻلابٻل شخصیتونھ ورڅخھ مرام وي، ښایي ھر یو یې د غني خان  پھ ژوند کې یو مھم 
کرکټر تمثیلوي، څوک خبر؟ 

مخ دې د شیخڼو پھ شان نھ خاندي اوښیار دی 

ښکلی دې اواز لکھ د ژرندې د غرار دی 

سترګې بټې بټې، بغې بغې تشې تشې 

چغھ دوه منی غریبھ،  توره دوه اوربشې 

د زندان چاپٻریال شاعر تھ سوژه ورکوي، الھام وربښي او د خپلو افکارو د تمثیل لپاره کرکټرونھ ورکوي. 
ځکھ خو پایلھ اخلو، چې د غني خان حبسیات پھ زندان کې د نړۍ د نورو شاعرانو لھ تجربو څخھ بٻلھ او 

مستثنی ده.  



مسعود: ھر شاعر او لیکوال د خپلو لیکنو او شعرونو لپاره ځانګړی ادبي سبک او ښوونځی لري. ویل 
کیږي چې غني خان  یو لھ ھغو پښتنو شاعرانو څخھ دی، چې ځانګړی سبک او ښوونځی یې درلوده. تاسې 

دا سبک او ښوونځی څھ ډول ارزوئ؟ 

لٻوال: دا خبر ریښتیا ده، چې غني خان د ځانګړي سبک خاوند شاعر دی، بلکې لا ویلای شو، چې پھ 
نومھالیو شاعرانو کې د یوې ځانګړې لارې راپیلوونکی دی. دا، چې وایو د ځانګړي سبک خاوند دی، نو 

دا ورسره باید ومنو، چې لھ نورو سبکونو یې لاره بٻلھ ده. کومې سبکي ځانګړنې لري؟ دې پوښتنو تھ د 
ځواب ویلو لپاره باید سبک وپٻژنو:  

سبک Style   ګڼې پٻژندنې لري، د «سبک» وییزه مانا د سرو او سپینو زرو ویلې کول او پھ کالبونو کې 
اچول دي، اصطلاحي مانا یې ھم شیوه، تګلار، طرز او ځانګړنھ ده. یوه عامھ پٻژندنھ یې پھ تٻره بیا پھ 
ھنر و ادبیاتو کې د ھغو ځانګړنو وحدت دی،  چې د یوه تن پھ اثارو کې لیدل کیږي.  خو دا مھمھ ادبي 

اصطلاح پھ دومره اسانۍ او عام پٻژند کې نھ ځاییږي، ځکھ د سبکونو تشخیص بیا سبکپوھنې 
یاStylistics   تھ اړ دی، چې د دغې پوھنې معیارونھ او Disciplines  د سبک پر څانګیز او تخصصي 
پٻژند اغٻز ښندي او ان بدلوي یې. موږ پھ رحمان بابا کې څھ لرو، چې شعر یې د خوشال خان خټک تر  

شعره ځانګړی کوي او موږ یې پٻژنو؟ حمید مومند ولې موشګاف ګڼو؟ سبک یې څھ دی؟  

ولې وایو، چې شیدا د ھیندي سبک ممتاز استازی دی؟ د دوی ټولو توپیرونھ بیا لھ روښاني مکتب (دولت، 
ارزانی، میرزا) او نورو سره څھ دي؟ پھ شعر کې د سبکي ځانګړنو یووالی او ګډون یوازې پھ ژبھ پورې 
تړلي نھ دي، لیدلوری، موتیفونھ، د تفکر اوژبې ترمنځ اړیکي او رغښت توکي نورې سبکي ځانګړنې دي. 
 Linguistic  فورمالیستیک اړخونھ د سبکپوھنې مھم ارکان دي. پھ ادبي اثارو کې موږ ژبني سبکپوھنھ

Stylistics  او بلخوا ادبي ھغھ Literary Stylistics  لرو.  پردې بنسټ ښایي د یوه سبک د پٻژندلو 
لپاره درې پړاوونھ پھ پام کې ولرو:  

١ـ ځانګړی لیدلوری، ٢ـ غوراوی، ٣ـ  د ارزونې او کره کولو تول پارسنګ او معیارونھ 

د ژبني سکښت، سٻمبولونو او استعارو، اصلي موتیفونو او فکر تکرار او تناوب موندل مرستھ کوي، چې 
د لیکوال یا شاعر سبک وپٻژنو، خو د دغھ تکرار او تناوب د علت پٻژندل د سبکپوھنې علمي ځواب 

ورکولای شي.  

خوشال ولې ویل:  

څو وانھ خلي لھ غلـــــــــــیمھ انتقام 

مـــرد نھ خـوب کا نھ خـوراک کا نھ ارام 

یا :  

کل ګټنھ ده د تورې                  کھ کابل دی کھ کشمیر  



مٻړني دي چې یادیږي               پھ سندرو ھم پھ ویر  

او: 

د تورو پھ میدان کې چې سودا وي د سرونو  

ھغھ زمان مې ګوره تل بھ سور وي زما اس  

خو رحمان بابا ویل:  

کر د ګلو کړه چې سیمھ دې ګلزار شي 

اغزي مھ کره پھ پښو کې بھ دې خار شي 

تھ چې بل پھ غشیو ولې ھسې پوه شھ 

چې ھمدا غشی بھ ستا پھ لور ګذار شي 

تھ چې بل تھ کوھي کنې ھسې پوه شھ 

چرې ستا بھ د کوھي پھ غاړه لار شي 

کلھ، چې موږ د دغو دوو سترو شاعرانو پر شخصیتونو، کورنیو، زمانو، د روزنې شرایطو، فکري 
ځانګړنو او ژوندپٻښو څٻړنھ وکړو، نو راتھ څرګندیږي، چې خوشال یو پوځي – سیاسي مشر و او د شعر 
حماسي منځپانګھ یې د خپل ژوند د تجربو محصول دي، خو پرعکس رحمان بابا یو متصوف، ارام، انزوا 

پسند او اخلاقي واعظ و، چې نړۍ یې پھ سولھ او اخلاقي موازینو ولاړه لیده.  

د دې دواړو شاعرانو د نړۍ لیدونو ترمنځ توپیر د دغو توپیرونو تکرار او پر شعري رغښت یې اغٻز او د 
کره کولو لپاره یې تول پارسنګ د دوی سبکي توپیرونھ ھم راښوولای شي او د دواړو سبکونھ ھم.  

د غني خان سبک پٻژندنې تھ د ورننوتلو لپاره موږ باید لھ فورمالیستیکو ارزونو تومنھ ولرو. روسي 
فورمالیستانو پھ یوه ادبي اثر کې ژبنی جوړښت د اثر تر ټولنیز، اخلاقي، ارواپوھنیز او فکري اړخونو 

مھم ګاڼھ. دوی پھ دې باور و، چې شاعر یوه نوې ژبھ رامنځتھ کوي، چې لھ عامې ژبې سره توپیر لري. 
فورمالیزم د ١٩١۵ څخھ تر ١٩١٧ کال پورې د لومړۍ نړیوالې جګړې پرمھال رامنځ تھ شوی مکتب 
دی، مھمې څٻرې یې ویکتور شکلوسکي، ایخن باوم، یوری تن یانو، یاکوبسن او ولادیمیر پروپ دي.  

پھ پښتو نومھالیو ادبیاتو کې غني خان ھغھ شاعر دی، چې لھ فورمالیستیک لیدلوري یې د شاعرۍ سبک د 
ښھ پٻژندنې وړ دی.   

اې د پستو سترګو ښاپٻرۍ، چې ستا دي یاد کھ ھٻر 

ھغھ دوزخونھ تٻر او ھغھ جنتونھ تٻر  



یو بڅری نور چې بھ کړ کل جھان لھ نوره ډک  

یو رنګین نظر بھ غمګین زړه کړ د سروره ډک  

«پستې سترګې» څھ مانا؟ دا ترکیب د غني خان تر ھمدغھ شعر پورې اورٻدل شوی و؟ یا ھم «رنګین 
نظر» دا څنګھ ترکیب درتھ ښکاري. د ښکلا پنځونې لپاره پھ ژبھ کې رغښتي بدلون. فورمالیستانو پر دې 

ژور ژبپوھنیز او ماناپوھنیز بحث کاوه.  

 فورمالیستانو لھ واحدې مادې څخھ د بٻلابٻلو بڼو خاوند توکیو د جوړولو توپیر د سبکپوھنې لپاره غوره 
بٻلګھ ګڼلھ. دوی فکر کاوه چې کھ موږ ویلې شوي موم ولرو او ھمدا ویلې موم د بٻلابٻلو شکلونو پھ قالبونو 
کې تویې کړو، نو شٻبھ روستھ بھ یو اس،  بلھ کوتره، یوه ونھ او ښایي بلخوا یوه پیالھ یا صراحي ولرو. کھ 
څھ ھم اصلي ماده (موم) یو دی، ښایي رنګ یې ھم ھماغھ یو رنګ وي، خو ترې جوړې شوې بڼې بٻلابٻلې 

دي، ولې؟ ځکھ قالبونھ بٻلابٻل وو. ژبھ، تخییل، تفکر او ان وزن و اھنګ بھ ګډ وي، خو د یوه شاعر لھ 
قریحې بھ مرغۍ الوځي او د بل شاعر لھ ذوق څخھ بھ د اسونو یو خٻل پھ منډو وي. مھمھ دا ده، چې تخییل 
خوځښت ولري. د روسي فورمالیزم یو مخکښ ولادیمیر پروپ پھ دې باور و، چې کھ د یوه شعر یا کیسې 

جوړښتي عناصر پھ یوې لرغونې عقیدوي سرچینې کې ریښھ ولري، ھمدغھ عقیدوي رنګ بھ لھ ورایھ 
ځان څرګندوي، کھ دا شعر پھ حماسي بڼھ کښل شوی وي یا عاشقانھ یا مثلاً عرفانی. د ده لھ نظره ذھني 

موتیف پھ خپلھ پھ یوه داسې شکل بدلیږي، چې د اثر رغښت یا فورم جوړوي.  

 د فورمالیزم لھ نظره پھ سبکپٻژندنھ کې دوه نومونې مھمې دي: «اشنایي توږنھ» او «رابرسٻرونھ».  

اشنایي توږنھ؛ شکلوفسکي پھ دې باور و، چې زموږ درک د بیا بیا ځلھ تکرار لھ املھ لھ ګڼو مفاھیمو سره 
عادت کیږي، داسې لکھ د سیند غاړې ھستوګن، چې د سیند لھ غږ سره اشنا دي او داسې وي لکھ نھ یې 

چې اوري، خو کھ لھ بلې سیمې نابلده څوک راشي،  نو د سیند غږ بھ لھ ورایھ اوري او فکر بھ کوي، چې 
یو غږ نوی دی.  پھ دې توګھ کھ موږ ژبھ داسې وکاروو، چې زموږ ادراک نوښت تھ ورسیږي ھمدغھ 

بھیر تھ «اشنایي توږنھ» وایو. پھ سبکپوھنیزه څٻړنھ کې کھ څٻړونکی د یوه شاعر پھ متن کې رابرسٻره 
شوې اشنایي توږنې تشخیص او وشني، ھمدې تھ رابرسٻرونھ ویلای شو: 

زړونھ پټ پھ نور لکھ لیده وي پھ کالو کې پټ  

مرګ و پھ خندا بانګ د زرکو پھ نارو کې پټ  

خیال بھ د نسیم پھ شان ګلونو لھ ماښام لھ تھ  

عقل مرور د حورو ساز لھ او خیام لھ تھ  

تن کې مې زړګی نھ و، یو لال و د شغلو نھ ډک  

سترګې د ھر رنګھ، ھر اندام د ولولو نھ ډک  



اول داسې وګڼئ، چې غني خان  څھ وایي؟ ھمدغھ څھ پھ عادي خبرو کې بیا ووایاست یا یې ولیکئ، 
وګورئ، چې غني څھ بدل کړي دي، ستاسو لھ «اشنا» وینا سره یې توپیرونھ کوم دي؟ زړونھ څنګھ پھ 

نور پټٻدلای شي؟ داسې پټ لکھ لیدل پھ جامو کې. مرګ څنګھ پھ خندا کیږي؟ او بیا د زرکو پھ نارو کې 
پتیږي؟ خیال څنګھ لکھ نسیم ماښام مھال د ګلونو لیدو تھ ورځي او مرور عقل خیام او حورو تھ ورځي 

[ پھ یوه ژبني قالب یا فورم کې خیام، حورې، ساز، مرورعقل] څنګھ سره یوځای کیږي؟ سترګې څنګھ لھ 
رنګونو ډکیږي؟ او... اساسي پوښتنھ دا ده، چې ولې شاعر داسې ژبھ د خپلې وینا لپاره ټاکلې ده؟ ھر تړنګ 

څھ ډول نوې (مانا) رامنځتھ کوي؟ داسې مانا چې پخوا زموږ پھ عادت شوي ادراک کې نھ وه؟ ھمدغھ 
نوې ماناوې او نښې رابرسٻره کړئ، ګورئ چې ستاسو لھ اشنا ادراک سره څومره توپیرونھ لري؟ دا ټولې 

ھغھ ځانګړنې دي، چې د غني خان سبک ټاکي. کاشکې د دکتورا یا ماسترۍ کوم تکړه محصل تھ د 
ماناپوھنې او ژبني فورمالیسم لھ نظره د غني خان د سبک پٻژندنې تیزس وروسپارل شي، دا ډٻر اوږد 

علمي بحث دی او پھ دې وړه لیکنھ کې نھ ځاییږي.  

د غني خان سبک دومره ممتاز او ځانګړی دی، چې د ادبیاتو یو مبتدي زده کوونکی ھم کړلای شي، د 
لوستلو لھ یو څھ ریاضت روستھ د ھغھ شاعري – پرتھ لھ دې چې نوم یې پرې کښل شوی وي – وپٻژني.  

د غني خان لویھ سبکي ځانګړنھ د ھغھ  د شعرونو ژبھ ده. شډلھ، بومي، ناسولٻدلې او ډٻره ګړدودپالھ 
ھشنغرۍ ژبھ. د غني خان د ژبني سبک پر ځینو ځانګړنو بھ وړاندې ھم وغږیږو، خو دلتھ یې د ژبني 

سبک  دا ځانګړنې وګورئ:  

غني پھ ژبھ کې لھ متلونو، ګړنو، کږنو، ولسي اصطلاحاتو او پھ خلکو کې دود کنایو او استعارو څخھ کار 
اخلي:  

د تھمت نھ پھ جھان کې څوک خلاص نھ شي                      چې اسمان وي کلھ کلھ وي وریځې  

چې کم اصلھ پھ ھٻڅ ھم نھ خپلیږي                        چا غړلی دی د شنو شګونھ مزې 

د قالین برابري بھ کلھ وکا                      کھ ھزار رنګھ شي رنګ بوڼ او بروزې  

کھ د وچو پھ ډٻرۍ کې تھ یو لوند یې                      ګومان مکوه چې تھ بھ اونھ سوزې  

د مردانو کار د پلک ځواب پھ سوک دی            ھسې نھ چې کړي ژړا لکھ د ښځې  

چې وخت راشي ښھ زړه تش کړه غني خانھ                          څو د قھره بھ لړمون کې پټ پټ سوزې  

«چې اسمان وي کلھ کلھ بھ وي وریځې» «کم اصل پھ ډٻر څھ نھ خپلیږي» «چاغړلې دي د شنو شګو نھ 
مزې»، «رنګ و بوڼ او بروزې د قالین برابري نھ کا» ، « د و چو لھ زوره بھ خامخا لامده سوزي»، « 
مٻړونھ د پلک ځواب پھ سوک ورکوي»، « پھ لړمون کې پټ پټ سوزٻدل» ټول پھ زړه پورې ولسي – 

فولکلوریک اصطلاحات او متلونھ دي. د غني خان  شعرونھ لھ پښتني فولکلور څخھ مالامال دي.  



د دود ادبي معیارونو پھ تٻره بیا قافیې، ردیف او ان قراردادي وزني رکنونو پھ وړاندې ناژمنتیا؛ پھ دې 
شعر کې ورٻځې، مزې، بروزې، سوځې، ښځې، بیاځلې سوځې سره قافیھ شوي دي. پھ قافیو کې روي 

توری یوازې د تلفظ پھ اعتبار کارول شوی دی. قافیھ یو بیت روستھ تکرارشوې ده. دا ټول ھغھ څھ دي، 
چې غني پخپلھ ھم اعتراف پرې کوي، چې ډٻره یې پروا نھ ساتي. 

 غني خان د ژوند چاپٻریال تر اغٻز لاندې لھ بغاوت ډکھ شاعري کړې ده، باغي فکر د ھغھ د سبک یوه 
محتوایي ځانګړنھ ده. لھ قشري ملایانو او سیاسي شویو شیخانو سره یې ورانھ ده. یوځانګړی عرفاني لید 

لري. د سٻمبولونو، استعارو، تشبیھاتو، کنایو او تمثیلونو رنګارنګي او بډایھ زٻرمھ یې د شعرونو بلھ 
سبکي ځانګړنھ شمارلای شو.  

د کلاسیکې شاعرۍ رګونھ یې پھ ھماغھ پخوانۍ زمینھ کې ساتلي، خو د دې ترڅنګ یې ګڼ شاعرانھ 
موتیفونھ، اصطلاحات او مفاھیم نوي او نومھالي دي. د ھغھ لھ شعرونو سړی لھ ورایھ پوھٻدلای شي، چې 

د شلمې پٻړۍ یو ھیندوستان لیدلی پښتون شاعر دی، چې پھ انګریزي ژبھ، عربي او اسلامي علومو 
برلاسی دی، خو باور یې د انسان لھ موډٻرنیتې سره تړلی. انسانمحوریت یې د تفکر بلھ سبکي ځانګړتیا 

ګڼلای شو.  

د منځپانګې لھ نظره د غني خان سبک ټولې ھغھ ځانګړنې شمٻرلای شو، چې پھ دې مرکھ کې بھ وار پھ 
وار  پرې خبرې کیږي.  

د غني خان سبکي ځانګړنھ داسې ده، چې دی تر ځان وړاندې د بل ھممھالي پښتون شاعر د رغښتوالو 
ځانګړنو تر اغٻز لاندې نھ دی، خو تر ده روستھ ګڼ  شاعران پھ ځانخبرې یا ځان  ناخبرې بڼھ د ده د سبک 

تر اغٻز لاندې راغلي دي.  

مسعود: غني خان  وایي:  

ستوري تھ اسمان کې یوه ورځ ووې ھلال 

خدای آدم لھ مینھ ورکړه موږ لھ تش جمال 

زه بھ پھ خندا ورکړم دا خپل ښایست د کمال 

مالھ کھ یو څاڅکې مینھ راکړي څوک پھ سوال 

مینھ حقیقت حسن سایھ د حقیقت ده 

حسن لھ زوال شتھ مینھ نھ لري زوال 

تاسو د غني خان  ښکلاییز درک، احساس او پوھھ د ده پھ شعرونو کې او پھ تیره بیا پھ دا پورتني شعر کې 
د مینې، حسن او ښکلا پھ اړوند څھ ډول ارزوئ؟ 



ھمدا راز،  تاسو مطلقھ مینھ، حسن او ښکلا، طبیعي او ھنري ښکلا، او معنوي ښکلا  د غني خان  پھ 
شعرونو کې او  د ده دیالکتیکي تفکر پھ دې برخو کې او د ښکلا پٻژندنې پھ تړاو څھ ډول ارزوئ؟ 

مھرباني وکړئ پھ دې برخو کې د ده د شعرونو څو بیلګې راتھ پھ ګوتھ کړئ. 

لٻوال: یو څھ چې ښکلی وي، موږ وایو: «ښھ ښکاري!» دلتھ (ښکلی) لھ (ښھ) سره پھ یوه مانا اخیستل 
کیږي. بل ځای وایو، پلانی ښھ انسان دی. یعنې د خیر ښٻګڼې سړی دی. لھ خورا لرغونیو زمانو د خیر و 
شر پھ مخامختیا کې ښکلی د خیر او ناښکلی (بدرنګھ = زشت) د شر پھ کتار کې شمارل شوی دی.  دا د 

نوې زمانې کیسھ ده، چې ځینې زھرجن مارونھ ھم خلکو تھ ښکلي ښکاري او بدرنګھ شوپرک 
(اسمانڅکالی) ګټور او ښھ مخلوق بولي. ښکلا دومره د لرغوني بشر لپاره مھمھ وه، چې ډٻر ځلھ یې د 

(خیر) او (ښکلا) مفاھیم سره ګډ کړي دي، لرغونیو بابلیانو، سوریانو او مصریانو ښکلا مطلق خیر ګڼلھ 
او ھیندیانو د تناسخ د باور پھ لړۍ کې فکر کاوه، چې شریر انسانان پھ راتلونکیو معادونو (بیاځلې 

ژوندپٻر) کې د بدرنګھ موجوداتو پھ بڼھ نړۍ تھ راځي. 

لرغونیو انسانانو ښکلا د ښٻګڼې پھ کتار کې شمارلھ، خو د یونان پھ طلایي دوران کې فیلوسوفانو ښکلا د 
یوه بٻل او خپواک ارزښت پھ توګھ راوپٻژندلھ. 

تر دې روستھ، ښکلا پٻژندنھ Aesthetics   [ پھ فرانسوي Esthétique] یو پراخ فیلوسوفیک، 
ارواپوھنیز، ھنري او ټولنپوھنیر مفھوم  شو. ښکلا د بشریت پھ رواني او ان فیزیولوژیک  تکامل کې ډٻره 
ونډه لرلې ده. ګڼو پوھانو پخپلھ ھنر د ایستیتیک بچی ګڼلی دی، بشریت د ځان تر ښکلا روستھ د چاپٻریال 

او بل «انسان» د ښکلا پھ اړه پریمانھ خبرې پنځولې دي، روستھ د افکارو او تخییلاتو ښکلا ھم پرې 
وراضافھ شوې ده. د انساني – فیلوسوفیکو پوھنو پھ بحثونو کې اپلاتون ښکلا د لومړني ایډیال پھ قالب کې 

راپٻژندلھ، ھغھ د مُثل نظریې پر بنسټ باور درلود، چې ښکلا پخپلھ یوه بٻلھ ھستي یا وجود دی، چې د 
لومړنیو مثلُ ونو پھ بڼھ یې ھستٻدل لھ لومړي سره د ھستندوی پھ اراده کې وو. اپلاتون ھم ښکلا لھ خیر 

سره ورتھ یا نږدې ګڼي. اپلاتون د (مٻلمستیا) تر سرلیک لاندې خبرو اترو کې وایي: « پر دې نړۍ ښکلي 
څیزونھ د ریښتیني ابدي ښکلا لھ مثال څخھ تومنھ اخلي.» اپلاتون نظم او تناسب (انډول) د ښکلا فضیلت 
او بنسټ بولي. روستھ پھ انځورګرۍ، مھندسۍ او اتانومي کې پر تناسب ټینګار د اپلاتون د دغې لومړنۍ 
نظریې مخینې تھ وررسیږي. بل یوناني ستر فیلوسوف ارستو کھ څھ ھم، چې پھ ځینو برخو کې خیر او 
ښکلا سره ګډولھ. ده د (کالون) اصطلاح د خیر او ښکلا دواړو لپاره یوشان کارولې ده، خو دی د ښکلا 

جوھر تر یو بریده د (څیز) پھ ذات کې پلټي، حال دا چې خیر لھ ذاتھ را بھر د کړنې پھ پایلھ کې زیږي او 
حادث دی. ارستو ھم ښکلا پھ نظم، تناسب، تقارن او [ھرڅھ پھ خپلھ اندازه] کې ویني. ارستو پھ شعرپوھنھ 

یا پویتیکس  (بوتیقا= بوطیقا) رسالھ کې وایي: د توکونو (جزٔ  ونو) د  سم او منظم ترکیب پربنسټ شعر 
ښکلا مومي.  

اپیکور بیا خبره ارواپوھنې تھ راکاږلې، دی وایي:  ښکلا فضیلت دی، او ھغوی، چې غریزه او (خوند) د 
ښکلا لپاره مھم ګڼي، لھ ښکلا نھ بھ تلپاتې ګټھ ترلاسھ نھ کړي.  نیو اپلاتونیانو ھم د اپلاتون خبره سره بیا 

شاربلھ او داسې شننھ یې ترې اخیستھ، چې حقیقي ښکلی واحد ذات دی او دنیوي ښکلا یې انعکاس دی: 



(الله جمیل و یحب الجمال) ښایي نړیوال عرفان تھ دا مفھوم ھم لھ دې باوره رالٻږدٻدلی وي، چې مجازي 
ښکلا کړلای شي موږ حقیقي ښکلا تھ ورسوي.  

لھ کلاسیکانو څخھ پر تناسب و تقارن ټینګار تر نومھالې فیلوسوفي پورې راروانھ وه، تر دې چې جرمني 
فیلوسوف ایمانوٻل کانت پھ دې اړه د ټولیز ذوق خبره رامخکې کړه. کانت (د حکم د ځواک کره کتنھ) 

کتاب کې ښکلا لھ میتافیزیک څخھ رابٻلھ کړه او د ښکلاخوښوونې انساني ذوق یې د ښکلا د ھستۍ لپاره 
مھم وګاڼھ. ده وویل: « ھغھ څھ ښکلي دي، چې د ټولو خوښ شي» کھ څھ ھم روستیو ښکلاپوھانو د 

«ټولو» قید رانرم کړ او ویې ویل، چې (ټول) اړ نھ دي، خامخا دې یوه واحده ښکلا خوښھ کړي، خو کھ 
ګڼ (اکثریت) ذوقونھ یې خوښ کړي، ښایي د اجماع وړ ښکلا یې وګڼلای شو. کانت تر ذوق ورھاخوا د 

ښکلا د عینیت  (Objective) او ذھنیت (Subjective)  مسئلھ ھم راپورتھ کړه او پر دې یې ټینګار 
وکړ، چې ھرڅیز پھ عیني بڼھ د خپلې ذاتي ښکلا پھ اعتبار ښکلی ګڼلی شو، خو کلھ چې ذھني کیږي، ھلتھ 

یې نو بیا زموږ د ذوق پھ ھینداره کې انعکاس مھم دی، چې موږ یې ښکلا منو کھ نھ؟  

تردې را دٻخوا نویو فیلوسوفانو د ښکلا مسئلھ نوره ھم پٻچلې کړه، ګڼې انتزاعي فرضیې یې ورپسې 
وتړلې او پھ یوه دیالکتیکي بحث کې یې ښکلا او ذوق دواړه سرګردان کړل. ستونزه دا وه، چې د پوھنو لھ 

څانګیزه کٻدو سره پھ دې اړه نوې پوښتنې راپورتھ کٻدې؛ یوه واحده ښکلا د ټولو لپاره ښکلې ده؟  ایا 
زموږ پھ ذھن کې وار لھ مخھ جوړ شوي چوکاټونھ د ښکلا پھ تثبیت کې ونډه لري؟ ایا ښکلا لھ زمان، 
مکان، ژوند چاپٻریال، اقلیم، ټولنیز اندواکر، عمر او اروایي حالت سره بدلیږي؟ ولې پھ تاریخ کې کلھ 

لوړه پوزه او کلھ کوشنۍ ھغھ، کلھ لویھ خولھ او کلھ پھ نشت شمار خولھ ښکلې بریښي؟  

تنګھ خولھ یې پھ مثال د میږي سترګھ 
نھ غلط شوم چې مثال یې نھ پیدا دی 

پھ ھیندوستان کې د جام پھ شان غټې سترګې ښکلې وې، حال دا، چې تورکتوکمو شاعرانو بھ نٻغھ دارې 
بادامي تنګې سترګې خوښولې. کیسھ یوازې لھ زمان و مکان سره د ښکلا د بدلانھ تر بریده ھم لانجمنھ نھ 

وه، د نوې ارواپوھنې او لاشعوري زٻرمو راڅرګندٻدا د ښکلا خوښوونې خبره نوره ھم پٻچلې کړه او 
بشریت ورو ورو د حضوري – وجودي فیلوسوفانو ښکلا پھ داسې پٻښو، غریزو، خاطرو، غوښتنو او 

ھیلو پورې وتړلھ، چې زموږ پھ ګډ – قومي لاشعور کې زٻرمھ شوي، نھ زموږ پھ اراده کې دي او نھ یې 
ھم د راڅرګندٻدو پر وخت پوھیږو. کھ د امریکا د لویې وچې د بومي ھستوګنو (سورپوستو اینډینانو) 

لرغونې موسیقي زموږ خوښیږي، ښایي ورسره ګډې زړې خاطرې لرو، حال دا چې تر څو لسیزو مخکې 
پورې دغھ وګړي د بلې دنیا موجودات ګڼل کٻدل.  

پوھٻږم د ښکلا خوښوونې پھ اړه مو سریزه اوږده شوه، خو مجبور یو، کلھ چې د یوه مھم فیلوسوفیک 
ھنري مفھوم پھ اړه خبرې کوو، باید سره پوه شو، چې پر څھ غږیږو.  

غني خان  پھ پښتنو کې لھ پھ ګوتھ شمٻر شاعرانو څخھ دی چې ښکلا تھ ھم پھ عیني ارزښت ګوري، ھم 
ذھني – عرفاني او الھی. 



حسن دی بس حسن، چې ھم خدای دی ھم جانان دی 

دې فاني مکان کې بل مشال د لامکان دی 

غني خان  د اپلاتوني مُثل پھ شان خپلھ او د دونیا ښکلا د ښایست د دریاب یو څاڅکی ګڼي:  

دا زما بې خودي واړه یو نظر ستا د قرار دی 

دا زما دریاب  د حسن ستا یو څاڅکی د خمار دی 

یا: 

اوه تپوس د حسن مکړه             سمندر شي څوک تللی؟ 

څوک سپوږمۍ شي رانیولی       څوک زھرا شي ښکلولی 

حسن پلار د مینې او مور د عشق 

پھ کې پټ دی ټول سپین او تور د عشق... 

زموږ شاعر ټولھ ھستي ښکلې ګڼي، د ده لھ نظره ښکلا لکھ پټھ مانا پھ ھر توک کې نغښتې ده، چٻرتھ د 
(رڼا) او چٻرتھ د (رنګ) پھ بڼھ. کلھ کلھ د (سرور = خوښۍ) پھ شان حسي شوې، یا لکھ عطر پھ ګل کې 
پټھ. غني خان  ھر ھغھ څھ د ښکلا ښکارندوی (مظھر) ګڼي، چې موږ د خلقت پھ راز یا د خالق پھ شتون 

باوري کوي. غني خان  فکر کوي، چې ښکلا د ھستۍ پرتم (عظمت) دی.  غني خان خپلې اٻډیالې ښکلا تھ 
(خیشت = ښایست او حسن) وایي. ګل، رنګ، رڼا، څاڅکی، شمع، لمر او نور د ښکلا لپاره استعارې او 

سٻمبولونھ دي.  

دغھ سترګې چا کړې جوړې خیشت تھ وږې او حیرانھ 

پھ ګلونو کې چا خور کھ دا خایشت د «لامکانھ» 

چا کھ جوړ ځان لھ مکان خپل روک زما د ګل امکانھ 

زه پھ څاڅکي کې ډوبٻږم، سمندرِ بې پایانھ 

ایا د غني خان  لھ نظره د ښکلا اخلاقي پٻژاند ھم د کلاسیکو فیلوسوفانو پھ شان د (خیر) پھ مفھوم اخیستل 
کیږي؟  

اوس نو دا جدي پوښتنھ ده.  

اړ یو، چې پھ دې اړه د دوو بٻلو نظریو یادونھ وکړو.  ښکلا کھ یوه معنوي مفھوم وي، نو باید ھر ھغھ څھ 
چې وار لھ  مخھ د اخلاقي ارزښتونو پر بنسټ (ښھ) را پٻژندل شوي وي، ھغھ (خیر) او پھ پایلھ کې 

(ښکلی) دی. ختیز عرفان لھ دې لارې ځان (خیرمطلق) یا خدای تھ رسوي. معشوق ښکلی دی، خو خالق 



یې تر دې/ ده لا ډٻر ښکلی دی. مجنون د لیلی د حسن لھ برکتھ پھ خدای میین شو او دواړه پھ اسمانونو کې 
ستوري شول.  

خوشال بابا فرمایي:  

صورتګر چې ښھ صورت پھ دیوال ساز کا 

کل عالم یې پھ صفت زبان دراز کا 

د ھغھ نقاش پھ صنع نظر نھ کا 

چې لھ څھ څاڅکي نھ دا نقش و طراز کا 

خوشال فکر کوي، چې خدای ھستي د ښکلا د یوې تابلو پھ شان انځور کړې ده. د خلقت موخھ (غایھ = 
ھدف) حسن، ښایست (خیر) دی. موږ پر دیوال انځور شوی تصویر (ھستي) ګورو، خو د نقاش کمال تھ نھ 

ځیر کیږو. خوشال غواړي، لھ جمال څخھ حقیقي جمیل تھ ورلوړ شي. عارفانو ھمدا لاره و سلوک ټاکلی 
دی.   

نیشاپوري عطار فرمایي:  

نقاش صنع را ھمھ لطف تو بود قصد 

بر ګل نوشت نقش تو و بر ګلاب بست 

د اپلاتون د مُثل تمثیل وایي: څو کسان پھ یوه مغاره کې مخ پر دیوال ناست دي، د مغارې مخې تھ اور بل 
دی او ناست کسان یې رڼا پر دیوالھ ګوري، د غار لھ خولې چې ھرڅھ تیریږي، سیوري یې پر دیوال 

ښکاري. د اپلاتون لھ نظره دا مجازي تصویرونھ د حقیقت مثالونھ دي. رڼا بھر ده او موږ یوازې د حقیقي 
ھستي سیوري وینو. عرفاني تفسیر یې دا دي، چې موږ د دغو خوځنده تصویرونو لھ مخې ریښتیني 

(نور) ، (خوځښت) او د ټولو خالق وپٻژنو.  

غني دا پٻښھ داسې تمثیلوي:  

ستوري تھ اسمان کې یوه ورځ ووې ھلال 

خدای آدم لھ مینھ ورکړه موږ لھ تش جمال 

زه بھ پھ خندا ورکړم دا خپل ښایست د کمال 

ما لھ کھ یو څاڅکی مینھ راکړي څوک پھ سوال 

مینھ حقیقت، حسن سایھ د حقیقت ده 

حسن لھ زوال شتھ مینھ نھ لري زوال 



غني خان  ھم د حسن پھ دوو څاڅکو پسې ګرځي او پھ دې لټون کې یې دریاب موندلی:  

زه وم غل د دوو څاڅکو تا د حسن دریاب راکړ 

ما پھ چل چونګ ډکولو تا د مینې سیلاب راکړ 

جام مې وړی و یو ګوټ لھ ډوب دریاب کې د سرور شوم 

د منصور لھ پښو لھ لاړ وم، لیونی شوم، زه منصور شوم 

(زه) + (منصور) = (شوم).  ھماغھ د (انالحق) تکرار دی.  

خو  د ښکلا پھ اړه دویمھ نظریھ ھم لھ غني خان سره شتھ او ھغھ د ښکلا عیني شتون او د (خوند) د معیار 
لھ مخې یې د (خیر) لھ مقولې خپلواک حضور دی.  

نوموتې ایراني شاعرې فروغ فرخزاد مجنون ( د مجنون پرسوناژ)  یو (ځانځوری) مازوخیست ګاڼھ، چې 
د لیلی پھ مینھ کې یې بٻځایھ ځان د مرګ کندې تھ ګوزار کړ. دا وایي: د نن زمانې لیلا ګانې نور نو د ھغو 
مجنونانو لپاره جوړې نھ دي، چې تر اوسھ د ولې سیوري تھ ژاړي، خو لیلا بیخي خبره نھ ده، چې څوک 

پرې میین دی.  

د ښکلا پھ اړه نوې نظریھ وایي: ښکلا پھ ګل کې شتھ، پھ معشوقھ/ معشوق کې شتھ، پھ طبیعت کې ھم. 
موږ حس او عواطف لرو، چې لھ دغې ښکلا خوند واخلو، نھ دا چې ھغھ دومره ذھني کړو، چې ھم ځان 

او ھم ښکلا راڅخھ ورکھ شي.  

غني خان  لھ دې دویمې نظریې سره ھم بلد دی او د دغې ښکلا لپاره تر ټولو ژوندۍ استعاره (خوند) ګڼي:  

چې نھ خوند لري نھ جوش، نھ سرور او نھ خمار 

تش خمونھ اغشتل وي، د جنون او د دلدار 

غني لھ خدایھ غواړي چې ھمدا دونیا ورتھ جنت کړي او ښایست د (خوند) پھ بڼھ کې پرې وځښي:  

اې د لوی فضل مالکھ ما لھ دا دنیا جنت کھ 

فارمولھ یې ده اسانھ، د درې توکو نھ جوړیږي 

لکھ ویلي مې دي سرکې، بس جانان، ځواني او جام 

چې زما لیوني سر پې کلھ کلھ مشغولیږي 

غني ھغھ بلھ (ایډیالھ) ښکلا د ملا لپاره غوره بولي: 

او ھغھ بل د مرګھ پس مې ملاجان پسې خیرات کھ 



تش د حورو پھ خوبونو کھ د خوار ګذاره کیږي 

ما لھ دلتھ یوه راکھ غونډه، مستھ، تکھ سپینھ 

مینھ ناکھ، سپینھ شمع، چې لمبې وھي بلیږي 

یا: 

وایي: ملاجان چې پھ جنت کې حورې پنډې دي 

غټې غټې سپینې سپینې، مستې او بربنډې دي 

                                                                                 تر پایھ                 

  ښکلا د (خوند) پر زمکھ او ښکلا د (خیر) او معنویت پر زمکھ کھ تیس او انتي تیس و ګڼو، نو غني خان  
ورڅخھ یو پھ زړه پورې سٻنتیسس راباسي. دی وایي: کھ یې (خیر) ګڼئ یا (خوند) خو (مینھ) پھ کې 

ارزښت دی او مینھ د ښکلا لھ خالق سره ده، نھ د جنت لپاره.   

تا لھ ملا جانھ رب دې درکړي جنتونھ ډٻر 

اوس پوه شوم چې ولې دا اوږده کوې لمونځونھ ډٻره 

لھ دې اړخھ د (وایي ملاجان) شعر ټول د غني خان  پھ زړه پورې سٻنتیسس دی، چې د ځان او ملا ترمنځ 
یې د ښکلا پھ پٻژندنھ کې د پورتھ یادو شویو دواړو نظریو لھ لیدلوري توپیرونھ ښوولي دي.  

مسعود: ګران لیوال صاحب تاسو پھ ښکلا پٻژندنھ کې د رنګ او رنګونو فکتور څھ ډول ارزوئ،  او دا 
راتھ وویاست چې غني خان  پھ خپلو شعرونو کې لھ دې فکتور څخھ څھ ډول ګټھ پورتھ کړې ده؟ 

لٻوال: غني خان  انځورګر (نقاش) دی. د ده لھ نظره (رنګونھ)، (سیوری) او ( نور = رڼا) ځانګړي او 
خورا ارزښتمن مفاھیم دي.  

رنګ رڼا د خپل ځیګر پرې خورو نھ 

دومره ښایست وي چې زما دی طلب څومره 

غني خان  رنګونھ استعاره کوي، د مانا پھ مانا یې غږیږي. دا جملھ بھ ګونګھ درتھ ښکاره شي، خو راځئ د 
بلاغت پوھنې لھ نظره ورتھ وګورو. ویل کیږي، چې ادبیات د مانا مانا ده.  او دا پھ تشبیھ، استعاره، کنایھ، 
تلمیحي اشارو، سٻمبول او د مجاز پھ ډولونو کې د مفاھیمو دویم (ثانوي) مانا تھ ځان رسول وي.  تاسو یو 

بوټی وینئ، چې شین ډنډر او شنې پاڼې لري، پھ سر کې یې لھ تکو سرو پاڼو یوه ټولګھ جوړه شوې ده. 
دغھ بوټي تھ پھ ټولنیز قرارداد کې – چې موږ یې ژبھ بولو – د (ګل) نوم ایښوول شوی دی، ھمدا چې 

تاسو دغھ بوټی ګورئ، ماغزه مو درتھ وایي، چې دا ګل دی. شین بوټی مانا (ګل) . دا یوه مانا شوه. خو 
کلھ چې حمزه شینواری وایي:  



ګلھ خیر دی، چې مې ستا پھ زړه کې ځای شتھ 

کھ د بوی غوندې وحشي او پریشان یم 

دلتھ نو (ګل) ھاغھ شین او سور بوټي نھ دی، دلتھ د ګل مانا (معشوقھ) ده. ګل د پرسونیفٻکٻشن (شخصیت 
ورکولو) د تشبیھي - استعاري پروسې پھ مټ پھ معشوقې بدل شوی دی. ژبې او بیا ادبیاتو زموږ ذھن د 

یوه بوټي لھ تصور څخھ یوه ښکلي انسان تھ راورساوه، ادبیات مانا دغھ ذھني پروسھ.  د مانا مانا یعنې دا. 

د غني خان  پھ شعرونو کې راغلي رنګونھ یوازې پھ طبعیت کې نغښتي ګلونھ نھ دي، چې لھ ګډون او 
ترکیب څخھ یې لیدنۍ ښکلا زیږي. د غني خان  رنګونھ استعارې او سٻمبولونھ دي، چې موږ د دوی تر شا 

یوې پټې شوې بلې (ثانوي)  مانا تھ وربولي.  

یو ټکي د رنګ کې                          دریاب رنګارنګ 

یو څاڅکي د ساز کې                     ھم سوز او ھم شرنګ 

موږ پھ شعرونو کې د رنګونو دوه ډولھ حضور وینو:  

لومړی؛  

غني خان:  

ګونګټ د سوټو پھ ډٻرۍ پورتھ، زٻړې لولکې تھ د نور بیان کئ 

چینجی د خاورې پھ ممبر بره، کیسې د حورو او د اسمان کئ 

دلتھ زٻړ (ژٻړ) رنګ د لولکې لپاره د څرګندوی ستاینوم (صفت تشخیصیھ) پھ توګھ کارول شوی دی. زٻړ 
دلتھ یوازې رنګ دی. کھ څھ ھم د بلاغتپوھنې لھ نظر لھ (نور) سره چې روستھ راغلی یو ډول تناسب یا 
مراعات النظیر  جوړوي. خو د لولکې د تشخیص لپاره یو وصفي قید دی، تر دې ھاخوا کومھ بلھ ھنري 

مانا نھ ښندي.  

دویم؛  

غني خان:  

دا لکھا زره کتابھ، موږ دا یو ټکی زده کړی 

کھ تک تور وي ھم خیستھ شي، یار چې ستا د زنې خال شي 

دلتھ تور رنګ خپل سٻمبولیک ارزښت لري. پھ دې بیت کې «تور» تر «خال» ځانګړی دی. خبره پھ تور 
رنګ کې ده. پھ لومړۍ مٻسره کې «ټکی»  ورسره مانیز تجنیس لري، چې یو ځل بیا تناسب او مراعات 

النظیر جوړوي. د سٻمبول یو ارزښت د ھغھ ھنري موقعیت دی، چې پھ کې راځی. د یار د زنې خال تور 



دی. کھ څھ ھم تور پھ عامھ مانا د تیارې او بدمرغۍ نښھ ده، پخپلھ غني خان  ھم پھ نورو شعرونو کې لھ 
تور رنګ څخھ ګڼې منفي استعاري ماناوې اخیستې دي، خو کھ ھمدغھ تور رنګ د یار د زنې خال شي، بیا 

نو د ښکلا پھ سٻمبول بدلیږي. 

پخپلھ «رنګ» ھم د غني خان پھ شعر کې یو عرفاني مفھوم لري. راځئ وګورو دغھ عرفاني مفھوم څنګھ 
کارول کیږي؟ 

د فاطر سورې پھ ٢٧ م آیت کې لولو:  

مَاءِ مَاءً فأَخَْرَجْناَ بھِِ ثمََرَاتٍ مُخْتلَفِاً ألَْوَانھَُا ۚ وَمِنَ الْجِباَلِ جُدَدٌ بیِضٌ وَحُمْرٌ مُخْتلَفٌِ  ألَمَْ ترََ أنََّ اللَّھَ أنَْزَلَ مِنَ السَّ
ألَْوَانھَُا وَغَرَابیِبُ سُودٌ. 

ژباړه: 

ودې نھ لیده، چې خدای لھ اسمانھ باران راووراوه او لھ ھغھ مو بٻلابٻلې او رنګارنګې میوې راوپنځولې؟ 
او پھ غرونو کې مو لارې و رګونھ رنګارنګ؛ سپین، سره، تور او رنګین ھست کړل. 

رنګ او نور سره تړلي دي، نور دی، چې رنګونھ د لیدو وړ کوي، پھ بلھ ژبھ رنګ د نور یا رڼا غبرګون 
او تجلي ده.  

شیخ اشراق شھاب الدین سھروردي او ابن عربي باور درلود، چې ھرڅھ د خدای لھ نوره رامشتق شوي 
دي. مخلوقات د مطلق نور او تیارې تر منځ ھغھ ھرڅھ دي، چې د تیارې، تروږمۍ او رڼا ترمنځ د 

رنګونو پھ مرستھ لیدل کٻدلای شي.  

«رنګ» پھ یوون/ یووالي (وحدت) کې د ګڼون (کثرت) د تجلي سٻمبولیک تمثیل دی. کامل وحدت بٻرنګھ 
دی، چې د رڼا/ نور ذات دی. بٻرنګھ رڼا د رنګونو پھ مرستھ لیدوړ کیږي. ګڼون د رنګونو پھ مرستھ 

ګورو، رنګونھ موږ لھ ګڼون څخھ یوون تھ وررسولای شي.  

دھلوي بٻدل فرمایي: 

خیال مایل بی  رنګی و جھان ھمھ رنګ 

چو غنچھ محو دلم بوی آشنا اینجاست 

غني خان د یوون و ګڼون دغھ مفھوم بیخي زیات کارولی او د رنګ پھ عرفاني مفھوم یې تمثیل کړی دی:  

زه یو تور د تیارې سوری، تھ د زمکې اسمان نور 

بې کنار دریاب د رنګ تھ زه یو څاڅکی د سرور 

یا 



دا مستھ رڼا دا مینھ حورې او ماښام 

څھ رنګین سراب دی د لیدلو پوھٻدلو 

یا 

زه یمھ مخلوق خو د خالق د رنګھ ډک یمھ 

زه کامل کمال، زه سُر رباب یمھ د ټولو 

یا 

اې د مینې فرشتې                  اې د نور او رنګ قصې 

ښاپٻرۍ تھ چا بندي کړې               د غمونو د کوڅې 

او 

دلتھ دې تور رٻګستان کې زه د رنګ او نور لمبھ یم 

د ښایست چپھ نغمھ یم، کرشمھ د لا مکان 

د غني پھ شعرونو کې د «رنګ محل» مفھوم ډٻر ځلھ لھ رڼا او لیدلو سره پیوست راغلی دی. رنګ محل د 
رڼا او تیارې تر منځ د شھود برزخ دی:  

محفل شوه رڼا شمعې لھ سوز روکٻدل شو 

او چا لھ رنګ محل کې پټې سترګې ړندٻدل شو 

یا 

شوم نصیب کړي جوړ توره پنجره د رنګ  محلھ 

مینھ او غرور کلھ ساقي کلھ امام شي 

لھ (ړوند) – نھ لیدلو، تیاره، رکود، نیستي ، ھٻڅ څخھ  تر لیدلو، ھستۍ، پیدایۍ او رڼا پورې یو پول شتھ، 
چې ھغھ لھ رنګونو جوړ دی، غني خان دغھ رنګین پول تھ د بوډۍ ټال استعاره ھم کارولې ده:  

تیاره تندر، روکٻدل دي           زه لټوم د بوډۍ ټال 

د امید نھ جوړومھ              کلھ رنګ کلھ وصال 

زه د ځان کل مرضونھ       خپل حکیم یم د کمال 

اې زما مغروره یاره             زه خالق ستا د جمال 



   

مسعود: ویل کٻږي چې غني خان  یو ریالیست او رومانتیک شاعر دی. دی پھ خپلھ شاعرۍ کې خپل 
نوښتونھ لري او د بیلابیلو ادبي مکتبونو ځانګړتیاوې لري، خو د رومانتٻسیزم رنګ یې ډیر پوخ دی. تاسو 

پھ دې اړه څھ لید لرئ؟ 

لٻوال: پھ اول سر کې باید ووایم، چې  پھ ختیځ کې شاعري او نور ادبي اثار ھو بھ ھو او کټ مټ پھ ھغو 
مکتبي ځانګړنو خامخا نھ شي تول  پارسنګ او ارزول کٻدای، چې پھ لویدیځ کې رامنځتھ شوي او تعریف 

شوي دي. د رٻنسانس پھ فرھنګي انقلاب کې اروپا د یو شمٻر ټولنیزو بدلونونو شاھده وه، چې لھ دې 
بدلونونو سره ھممھالھ ادبیات او فرھنګ ھم بدلون مونده او لھ علمي، تخنیکي، ھنري، سیاسي، اقتصادي او 

ټولنیزو انقلابونو سره نوي ادبي مکتبونھ ھم د ټولنیز ذوق اړتیا تھ پھ پام او ھم ھغو فکري – رواني 
بدلونونو تھ پھ کتو، چې پھ لیکوالانو کې بدلٻدل، رامنځتھ کٻدل.  

د دې لپاره، چې د لویدیزو ھنري – ادبي مکتبونو لھ نظره د غني خان شاعري وارزولای شو، راځئ لھ 
مشھورو مکتبونو څخھ دغھ مکتبونھ دلتھ وپٻژنو، چې تاسو یې یادونھ کړې ده. دا بھ ھم نھ ھٻروو، چې 
دلتھ د ھر مکتب ھغھ تر ټولو ساده او اسانھ پٻژند رااخیستل کیږي، چې لوستونکي ژر پرې وپوھٻدلای 

شي:  

د اتلسمې پٻړۍ پھ پای کې د اروپا یو شمٻر رومانتیکو لیکوالو د رومانتیک یا خیالاتي (خیال پاروونکي) 
مکتب بنسټ کٻښود. Romanesque    پھ اروپایي ژبو کې افسانھ یي مانا لرلھ،  د رومانتیسیزم پلوي 

شاعرانو عقل د کلاسیکو اثارو ځانګړنھ ګڼلھ او دوی د عقل پھ وړاندې ډٻر د «احساس» ، «ولولو» او 
خیال پنځوونې پلویان وو. [ ھمدلتھ ده، چې موږ وایو د لویدیزو مکتبونو ځانګړنې پرختیزو ھغو د تطبیق 

وړ نھ دي، ځکھ پھ ختیځ کې کلاسیک اثار ھغسې عقلاني نھ دي او نومھالي یې دغسې احساسي یا 
خیال پنځوونکي] کلاسیسیزم  د یونان و روم د زړو اثارو پلوي کولھ، خو رومانتیکانو- مثلاً - د شکسپیر 

اثار د استناد وړ ګڼل. کلاسیکان د څرګند او روڼ بیان پلویان وو، خو رومانتیستانو بھ د منظرو پھ رنګونو 
او پرتم کې خپلې ویناوې پٻچلې. د رومانتیسیزم پلوي لیکوالو دعوه کولھ، چې د خپلو احساساتو د بیان لپاره 
یې د بیان نوی ډول پنځولی او د زړو لیکوالو پھ شان  د ماتو شویو احساساتو د بیان مړ او خوبولی بیان نھ 

خوښوي. د رومانتیسیزم لومړني څرکونھ پھ انګلستان کې څرګند شول او د نولسمې پٻړۍ پھ رابرٻدو 
جرمني، فرانسې، اسپانیې او روسیې تھ ورسٻد، خو ډٻره وده یې پھ فرانسھ کې وکړه. لامارتین، الکساندر 

دوما، ویکتور ھوګو، آلفره دوموسھ او ژرژساند یې نومیالي څٻرې دي. د رومانتیسیزم پھ تاریخ کې 
١٨٣٠ میلادي کال د اروپا د ادبي انقلاب کال ګڼل شوی، ویکتور ھوګو او ملګرو یې رومانتیسیزم د 

ازادۍ، ھنر او شخصیت مکتب اعلان کړ. دوموسھ دومره د ازادۍ او ھرراز پولو د ماتولو پلوي وو، چې 
ویل یې: پرٻږدۍ د عقل او او طبیعت ترڅنګ خپل احساسات او ولولې ھم راڅرګندې کړو، باید پرتې 

ووایو، د شاعر ولولې د خلکو ولولې دي.  

خو دغھ وګړنۍ ولولې ډٻرې ونھ پاٻیدې، احساساتي رومانتیسزم ورو ورو پھ ټولنیز رومانتیسیزم بدلٻده، د 
سوسیالیستي تمایلاتو پھ زیاتٻدو سره ادبیات د پرګنو د غوښتنو او احساساتو د بیان التزام تھ اوږده ورکولھ. 



بالزاک دغھ اوښتون چټک کړ او د «انساني کومٻډۍ» پھ لیکلو یې ټولنیز رومانتیسیزم د ریالیزم تر درشلھ 
ورساوه. ځینې خلک بالزاک د ریالیزم لھ مخکښانو ګڼي. ھغھ پھ دې باور و، چې د یوه وګړي شخصي 

احساسات او د ھغھ د فردي ژوندپٻښې ھرڅومره کھ ډراماتیکې ھم وي، د ټولنې پھ درد نھ خوري. ریالیزم 
ټولنیز ارزښتونھ تر فردي ولولو غوره ګڼل او پھ دې توګھ «ھنر د ھنر لپاره» دوران چې د رومانتیسزم پھ 

لمن کې زٻږٻدلی و، خپل ځای «ھنر د ژوند لپاره!» تھ پرٻښود، چې د ریالیزم د نوي مکتب بنسټ یې 
پیاوړی کړ. پھ ١٨۴٣ کې (شانفلوري) پھ خپلو لیکنو کې د ریالیزم مانیفیست اعلان کړ او ځان یې 

ریالیست وګاڼھ. شانفلوری او دورانتې روستھ پھ رومانتیسیزم او رومانتیکو مخکښانو کلک ګوزارونھ 
وکړل او ھغوی یې سادګان وبلل، د دوی پھ نظر لیکوال باید ټولنیز ژوند، د خلکو دود دستور او حقایقو تھ 
پام وکړي. پھ ادبي ځیلونو کې ریالیزم پھ داستاني ادبیاتو ډٻر تمرکز کاوه. ځکھ د ټولنیز ژوند واقعیتونھ پھ 

داستانونو کې ښھ ترا انځورٻدلای شول. ریالیستیکو ادبیاتو د خپلې ھممھالې ټولنې جوړښت، ستونزې او 
اړتیاوې بیانولې او د ټولنې د بٻوزلو کارګرو دردونھ او ژوند پٻښې یې تمثیلولې.  

اوس کھ د داسې لنډې پٻژندنې (څرګنده ده، چې پر دغو مکتبونو باید ډٻرې خبرې وشي) روستھ، وغواړو 
د غني خان پھ اثارو کې د دغو مکتبونو ځانګړنې وڅٻړو، خبره بدلیږي، ځکھ موږ د یوه ختیځ  میشتي 

شاعر پھ اړه خبرې کوو، چې کھ څھ ھم پھ لویدیځ کې یې ژوند کړی، د انګریزي ژبې لھ ادبیاتو سره اشنا 
دی، لویدیځ ھنري – ادبي مکتبونھ پٻژني، د لویو لویدیزو شاعرانو اثار یې لوستي، خو روح یې شرقي 

دی. عرفان تھ یې تر لویدیزې فیلوسوفي تمایل زیات دی او د خپلو کلاسیکانو متون یې ھضم کړي دي.  

ډٻر خلک بھ مې ګنھګار وګڼي کھ ووایم: پھ ختیزو ادبیاتو کې ریالیستیکھ شاعري تقریباً نھ شتھ.  ان 
دیداکتیک یا تعلیمي نظمونھ (نھ شعرونھ) ھم ریالیستیک نھ دي، ځکھ ان تعلیمي نظمونھ ھم پھ ایډیالي 

راتلونکي کې پٻښیږي. 

پھ داسې حالت کې پایلھ اخلو، چې غني خان یوازې پھ خپلو ځینو ھغو نظمونو کې څھ ناڅھ ریالیست دی، 
چې ټولنیزه کره کتنھ پھ طنز کې بیانوي. تر دې ھاخوا پھ ځینو شعرونو کې رومانتیسیست او نور بشپړ 

سٻمبولیست شاعر دی.    

روستھ بھ د غني خان  پھ شعر کې یو شمٻر رومانتیکو رګونو تھ اشاره وکړو، خو کلھ چې وایو ھغھ تر 
ډٻره بریده سٻمبولیست شاعر دی، نو ښایي پھ دې برخھ کې تم شو.  

خو لومړی راځئ، لھ سٻمبول او سٻمبولیسم سره اشنا شو.  

لرغونیو انسانانو د ھر شي، پدیدې او مفھوم لپاره قراردادي غږیز سٻمبولونھ وټاکل د غږونو یوې 
سٻمبولیکې مجموعې د یو څھ مفھوم رساوه او بیا چې د غږونو دا مجموعې سره منظمې شوې ژبھ یې 

رامنځ تھ کړه، روستھ  یو څھ پرمختللیو انسانانو د دغو غږونو لپاره لیکني ( انځوریز) سٻمبولونھ ( 
اشکال) وټاکل او چې سره یو ځای یې کړل نو لیک ترې جوړ شو، بیا ټولنیز شویو انسانانو ھنري او 

مذھبي سٻمبولونھ او نښې رامنځ تھ کړې چې د دوی د فرھنګ او تھذیب نښھ شول، پھ دې توګھ وینو چې 
سٻمبولونھ لھ ډٻر پخوا څخھ لھ انسانانو سره مل دي او انسانان د ھغو لھ رامنځتھ کولو، پرې پوھٻدلو او 

ورڅخھ د ګټې اخیستنې لھ منطق سره اشنا دي. آنیھ لا یا فھ د خپلې لیکنې ( پھ لیدنیو ھنرونو کې 



سٻمبولیزم) پھ پٻل کې لیکي  : د سٻمبولیزم تاریخ ښیي، چې ھر څھ سٻمبولیک ارزښت موندلای شي ...   
انسان د ھغھ تمایل لھ مخې چې سٻمبول جوړونې تھ یې لري، اشیا او شکلونھ پھ سٻمبولونو بدلوي ( او 

ھغوی تھ زښت ډٻر ارواپوھنیز ارزښت وربښي). ھم پھ مذھب او ھم پھ لیدنیو ھنرونو کې کاروي پھ دې 
توګھ سٻمبول او سٻمبول جوړونې یوازې پھ لیدني (بصري)  ھنروونو کې نھ، بلکې روستھ پھ شعر او 
ادبي اثارو کې ھم خپل پاموړ ځای ومونده. د یوه انتزاعی قرارداد پھ توګھ سٻمبول تر وګړنیز ( فردي) 
ارزښتھ ډٻریو ټولیز ( جمعي)  ارزښت دی، نو د ھمدې لپاره لھ نورو ټولیزو پوھنو سره اړیکي لري .  

پخوانیو یونانیانو بھ د خټو یا ګچو یوه لیکلې لوحھ ټوټې ټوټې کړه او پخپلو منځونو کې  بھ یې وویشلھ چې 
بیا روستھ  یو بل سره د ھمدغو ټوټو د بٻرتھ سره یو ځای کولو لھ لار وپٻژندلای شي او یا ھم د خپل ګډون 

د نښې پھ توګھ بھ یې لھ ځانھ سره ساتلھ یونانیانو ھمدغې لوحی تھ سوم بولون (Sumbolon)  ویل. او د 
سٻمبول (Symbol ) اوسمھالې نوم ھم لھ ھمدغې یوناني ریښې څخھ اخٻستل شوی دی. پھ دې توګھ وینو 
چې دغھ اصطلاح لا لھ جوړښت او پیدایښت څخھ ټولیز ارزښت لري، پھ یوه بل روایت کې داسې ھم شتھ 
چې پخوانیو یونانیانو بھ خپلو مٻلمنو تھ د سوم بولون د لوحو ټوتې ور ویشلې او پھ دې توګھ لھ ھغو سره د 

مٻلمھ پالنې او مینې نښې شریکولې، لھ ځانګړتیا څخھ عمومیت تھ د ورتلو ھمدغھ نښھ د سٻمبول پھ 
تاریخي پٻژندنھ کې مرستھ کوي. خو د مھال پھ تٻریدو سره د سٻمبول لھ کلٻمې څخھ د مانا اخیستل پیچلي 

شول او بٻلا بٻلې پٻژندنې یې رامنځتھ  شوې. پھ ادبیاتو کې د سٻمبول ځانګړی اھمیت ھغھ وخت ډٻر د پام 
وړ شو چې پھ نولسمھ  میلادي پٻړۍ کې د سٻمبولیزم ادبي مکتب رامنځتھ شو. 

 Charles دغھ مکتب د نولسمې پٻړۍ د پای پھ لسیزو کې د دریٻو سترو شاعرانو ھر یو ه شارل بودلر
١٨٢١  Baudelaire- ١٨۶٧،     آرتور رمبو    ١٨۵۴      Arthur Rimbaud – ١٨٨٩   او ستفان 

مالارمھ  Stephan Mallarme  لھ خوا مطرح شو، دغو دریٻوواړو شاعرانو د اروپا پھ معاصره 
شاعرۍ کې یو د پام وړ بدلون راوست.  ھمدوی د ) نوي 

شعر)   د پٻلوونکو پھ توګھ ھم ګڼل کٻږي، کھ څھ ھم تر دوی وړاندې نامتو امریکایي شاعر ادګار الن پو 
١٨٠٩   Edgar Allan Poe – ١٨۴٩    پھ شعر کې د نویو سٻمبولونو کارونھ لوړې څوکې ) اوج(  تھ 

رسولې وه، تردې بریده چې د اروپایي سٻمبولیزم پلار شارل بودلر د ھغھ )پو ( لھ اثارو سره د بې کچې 
مینې لھ املھ د ھغھ یو شمٻر شعرونھ او کیسې فرانسوي تھ وژباړلې. 

د سٻمبولیزم مخکښان پھ پٻل کې پھ ابھام تورن وو، ځینو ویل : ھغوی ھغھ څھ چې غواړي ویې وایي نھ 
یې شي ویلی او ھغھ څھ چې نھ یې غواړي ویې وایي داسې یې وایي چې نور  پرې نھ پوھٻږي. خو د دوی 

د اثارو پھ اړه قضاوتونھ ژر بدل شول ډٻر ژر ھغوی مینھ وال  وموندل او ډٻرو ھڅھ وکړه چې د ھغوی 
شعرونھ تفسیر او تعبیر کړي. 

کټ مټ داسې یوڅھ د غني خان د شعرونو پھ ھکلھ ھم ویل کٻدل، خو روستھ روستھ د سٻمبول لھ فرھنګي 
زمینې سره د خلکو د اشنا کٻدو سره سم د ھغھ د شعرونو نوې ماناوې راڅرګندٻدلې او مینھ وال یې 

زیاتٻدل. موږ بھ دا نھ وایو، چې غني خان لومړنی پښتون سٻمبولیست شاعر دی، خو ښایي دا وویلای شو، 
چې پھ نومھالي ادبي پٻر کې دی لھ ھغو لومړنیو سٻمبولیستانو څخھ دی، چې «سٻمبول» پٻژني او شعوري 

یې کاروي.  



دغني خان  ګڼ سٻمبولونھ سنت ماتوونکي او نوي دي. دغھ شاعر د خپلو افکارو د تمثیل لپاره پھ ځینو 
داسې سٻمبولونو اتکا کوي چې ترده وړاندې نھ دې کارول شوي. راځئ وګورو د غني پھ دې شعر کې 

ځینې نوي سٻمبولونھ کوم دي : 

یو ښار یې روان کړی د نرو نرو کوڅو دی 

یو خیال یې روان کړی د زړګي د تلوسو دی 

یو سر یې روان کړی ټکی سوز او ټکی ساز 

یو عشق د حقیقت جوړ د عشقونو د مجاز 

یو کور یې روان کړی د خوبونو د رنګونو 

د تورو تھترینو ګړنګبدونکو سرنګونو 

او خاندي لیونۍ سترګې یې ډکې د مستونھ 

وحدت یې روان کړی د لکھا بت پرستو نھ 

او کلھ لیونتوب فلسفھ ګل او صنم وایي 

او کلھ د مستۍ خبرې ډٻرې پھ غم وایي 

سرې پاڼې ګل غوړ یې مخ د شبنم پرې پټوي 

اوربل مست خوروي د سترګو غم پرې پټوي د دې شعر پټ فاعل ( د ټولو خوځښتو تر شا ورک فاعل) 
پخپلھ سٻمبول دی غني څھ غواړي ووایي دا ھر څھ چاروان کړي؟ معشوق؟ څھ ډول معشوق؟ او بیا ښار، 

خیال، سر، عشق، کور، لیونی، وحدت، ګل، صنم، د ګل سرې پاڼې، شبنم او ... نور سٻمبولونھ د غني خان  
د شاعرۍ ځانګړتیا ھمداسې ده، د ډٻرو تعبیرونو او څو اړخیزو تفسیرونو شتون دسٻمبولیک ھنر یوه 
ځانګړتیا ده. شاعران ډٻر ځلھ د اساطیرو لھ بیا را ژوندي کولو څخھ د خپلو فکرونو د تمثیل لپاره کار 

اخلي، د اساطیرو دا ډول ګومارل ھغوی پھ سٻمبولونو بدلوي، دلتھ اسطورې خپل تاریخي روایتونھ ساتي 
خو د شاعر پھ سٻمبولیکھ کارونھ کې نھ یوازې دا چې پھ خپلھ پھ سٻمبولونو بدلٻږي، بلکې خپل تاریخي 

روایتونھ ھم لھ ځانھ سره کاروي، غني خان  لھ اسطورو سره دا ډول سٻمبولیک چلند کوي: 

څوک د عیسی پھ شان 

مستي د دار اخلي 

څوک د غرور کالھ کې 

د موسی لار اخلي 



څوک د رقیب پھ محل 

نوم د دلدار اخلي 

څوک ټول جھان غورځوي 

سترګې د یار اخلي 

غماز لږ وپٻژنھ 

ایاز لږ وپٻژنھ 

اې د کڼو وطنھ 

اې د ړندو وطنھ 

کھ څوک وغواړي د غني خان  پر ټولو سٻمبولونو، سٻمبول جوړونو، او پھ شاعرۍ کې د سٻمبولیکو 
موقعیتونو پر ایجاد کار وکړي، زه بارو لرم چې یوه ځانګړې رسالھ پرې کښلی شي. 

د بلاغت او بیان پوھان فکر کوي، چې سٻمبول ھم د استعارې پھ شان پر تشبیھ تکیھ کوي، دلتھ ھم مشبھ بھ 
ذکر کیږي او اراده ورڅخھ مشبھ وي.  خو توپیر یې دا دی، چې سٻمبول پھ صراحت  پر یوې ځانګړې 
مشبھ دلالت نھ کوي، بلکې د سٻمبول دلالت پھ څو سره نږدې مشبھ [ګانو] دلالت کوي او د ماناګانو او 

سره اړوند او نږدې مفاھیم ښندي.  

سٻمبولونھ دوه ډولھ دي:  

 Conventional / Public Symbols /١ـ  قراردادي/ عمومي سٻمبولونھ

 Private / Personal Symbols / ٢ـ  ځانګړي/ شخصي سٻمبولونھ

قراردادي سٻمبولونھ ھغھ دي، چې د زمانو پھ اوږدو کې د ګڼو شاعرانو لھ خوا کارول شوي وي، خو د 
یوه شاعر ھنري کمال دا وي، چې پھ نویو ھنري موقعیتونو کې یې بیا استخدام کړای شي.  

حال دا، چې ځانګړي یا شخصي سٻمبولونھ ھغھ دي، چې د یوه شاعر لھ خوا د لومړي ځل لپاره وکارول 
شي او د ده د ماھرانھ کارونې لھ برکتھ ورو ورو عام شي.  

غني خان  دواړه ډولھ سٻمبولونھ ښھ ډٻر کارولي دي:  

تا پتنګ لھ مستي راوړه                 د نورونو د زھرا 

تا د سرو ګلو باغ جوړ کړ           پھ ځیګر کې د صحرا 



«پتنګ» د مینې او پھ مینھ کې د قرباني (ځان سیزلو) یو قراردادي سٻمبول دی، چې پھ ختیزه شاعري کې 
د یوه ډٻر تکرارٻدونکي سٻمبول پھ توګھ کارول کیږي. غني خان  پھ دغھ بیت کې پتنګ لھ دوو نوښتونو 

سره بیا تکرار کړی دی. لومړی، پتنګ تھ مستي راوړل شوې ده، پر ډیوه د پتنګ د الوتلو «نڅا» د عشق 
مستي تمثیل شوې ده، چې نوښت لري، بل د ھغھ معشوق ډیوه یا شمع نھ ده، دلتھ د لوستونکي د تمې پر 

عکس وایي: د زھرا (ستوري) لھ رڼا ګانو یې مستي اخیستې ده. یو تکراري/ قراردادي/ عمومي سٻمبول 
پھ یوه بیخي نوي شاعرانھ موقعیت کې، مخاطب لھ زھرا څخھ رڼاوې راوړي او پتنګ تھ یې مستي 

وربښلې ده.  

ھمدا د پتنګ سٻمبول بل ځای وګورئ:  

زه پتنګ ستا پھ رڼا یم                  میین ستا پھ تورو نھ یم 

کھ کافر کھ مسلمان یم               یمھ ستا د نورو نھ یم 

بلاغتپوھنھ وایي: کھ د معشوق/ معشوقې مخ لھ شمعې سره د سپین والي یا رڼا و ښایست پھ اعتبار یا وجھھ 
شبھ تشبیھ شي، نو رابطھ یې د تشبیھ ده.  

کھ ډیوه یا شمع داسې یاده شي، چې مشبھ ( د یار مخ) پھ کې ذکر شوی نھ وي، نو وایو چې شمع / ډیوه 
استعاره ده. غني خان عجیبھ کار کړی دی، تر تشبیھ او استعارې دواړ وړاندې تللی دی، وایي: « ستا رڼا» 
دا پھ زړه پورې سٻمبولیک موقعیت دی، « زه پتنګ ستا پھ رڼا یم» ایا معشوق/ معبود/ مخاطب خپلھ رڼا 

لري؟ دلتھ د «پتنګ» ذکر قرینھ ده او موږ پوھوي چې درې پړاوه بلاغي اړیکي باید وپٻژنو، ١- د 
مخاطب مخ، ٢- ښکلی او روڼ دی لکھ ډیوه یا شمع، ٣ـ دغھ شمعھ یا ډیوه رڼا لري او ۴ـ شاعر د دغې رڼا 

پتنګ دی. کیسھ ھلتھ لا نوره ھنري شي، چې پھ دویم بیت کې مخاطب پٻژنو چې معبود دی. غني خان 
اشراقي شاعر دی او باور لري، چې:  «الله نور السموات والأرض»  دلتھ نو زموږ تشبیھي فرضیھ بٻرتھ 

ځان راټولوي او رابطھ یوازې سٻمبولیکھ ده. ځکھ پھ دې منځ کې نھ ډیوه شتھ او نھ شمع. پخپلھ نور مطلق 
مخاطب دی. او د «پتنګ» قراردادي / عمومي سٻمبول پھ یوه متفاوت شاعرانھ موقعیت کې کارٻدلی دی.   

اوس بھ راشو د غني  خان دویم ډول ځانګړي/ شخصي سٻمبولونو تھ. زموږ شاعر ګڼشمٻر نوي، نادر او 
ځانګړي سٻمبولونھ لري. ټول ژوي، چې ده پھ خپلو شعرونو کې د سٻمبولونو پھ توګھ استخدام کړي، نوي 

او پھ ځانګړې بڼھ د غني خان سٻمبولونھ دي. «لنډی چرګ»  ھمداسې یو سٻمبول دی:  

نن چرګ د انقلاب وھي نعرې «قوقو»             جوړ وخت شو د سبا 

خو نھ ځي د جومات نھ انګازې د الله ھو             ویده پروت دی ملا ... 

... لنډیھ چرګھ زورکړه دا نعرې د قوقو             راویښ بھ شي ملا 

دا ښکلی شعر سر ترپایھ سٻمبولیک شعر دی، ملا، طالب، چڼی، بادرنګ، بیدیا، ټٻپر، حلوا، مصلا، رڼا، 
دجمعې شپھ، تالی، ویښ، ویده... ټول سٻمبولونھ یا سٻمبولیک حالتونھ دي. ملا ( د ټولنې ایډیولوژیک پوړ) 
ویده او لھ انساني تکامل څخھ روستھ پاتې دی. شاعر لنډی چرګ رابولي، چې راویښ یې کړي. پھ ختیزه 



شاعري کې دود و، چې د سبا لھ چرګ څخھ بھ شکایت کٻده، چې ولې یې وختھ اذان وکړ او د عاشق و 
معشوقې لیدنھ یې لنډه کړه، دراني شاه شجاع وایي:  

صبح دمید و روز شد، یار بدین بھانھ رفت 

مرغ سحر تو ګم شوی، یار بدین بھانھ رفت 

روی سحر شوی سیاه، یار بدین بھانھ رفت 

مګر غني خان چرګ تھ مکلفیت سپاري، چې ویده راویښ کړي.  

زموږ شاعر دوه ترکیبونھ پھ زړه پورې ټاکلي دي: اضافي ترکیب«چرګ د انقلاب» او توصیفي ترکیب 
ِ«لنډی چرګ» .  

ولې «لنډی چرګ» ؟  

دا توصیفي ترکیب تصادفي نھ دی. شاعر کوم ځانګړی مخاطب لري. لنډی چرګ خامخا د کوم انقلابي 
پرسوناژ لپاره سٻمبول ټاکل شوی دی، ھغھ څوک، چې شاعر غواړي ټولنیزه ویښتیا رامنځ تھ کړي او 

ټولنھ لھ ارتجاعي خوب څخھ راویښھ کړي.  

غني خان  کارولي سٻمبولونھ دومره ګڼ، ھراړخیز، پھ زړه پورې او ځانګړي دي، چې کھ څوک پرې کار 
وکړي، یوه بشپړه خپلواکھ څٻړنیزه رسالھ پرې کښل کٻدلای شي.  

مسعود: ښاغلی لٻوال صاحب ستاسو پر اند، غني خان  پھ خپلو شعرونو کې تر تشبیھاتو، استعارو، 
سٻمبولونو رادٻخوا تمثیل تھ پھ کومھ سترګھ ګوري؟ 

لٻوال: د تمثیل (Allegory)  ھنري ښکارنده پھ شعر کې د نویو بلاغتپوھانو لھ خوا مطرح شوې ده.  پھ 
قرآن کې لولو:  

لوُا التَّوْرَاةَ ثمَُّ لمَْ یحَْمِلوُھَا كَمَثلَِ الْحِمَارِ یحَْمِلُ أسَْفاَرًا ۚ  مَثلَُ الَّذِینَ حُمِّ

سورة الجمعھ، پینځم آیة 

ترجمھ: لکھ ھغوی  چې تورات ورسره دی، خو پرې نھ پوھیږي، مثال یې داسې دی، لکھ پر خره چې 
کتابونھ بارشوي وي.  

بلاغتپوھان پھ قرآن کې ګڼ تشبیھي تمثیلونھ څٻړي، چې یو یې دغھ دی. پھ شعر کې ھم تمثیلونھ د مشبھ او 
مشبھ بھ ترمنځ د دوه  اړخیزې اړیکې یو ډول دی، چې د فعالو شعري کرٻکټرونو لھ خوا تمثیلیږي. تمثیل پھ 

حقیقت کې د یوه حکایت یا روایت بشپړه شاعرانھ ارایھ ده، چې پھ ھغھ کې کرٻکټرونھ ( سٻمبولونھ) د 
فکر، څیز یا حالت څرګندوی وي. پھ شعر کې د داسې حکایتونو یا روایتونو ظاھري مانا نھ، بلکې ثانوي 

مانا، چې د سٻمبولیکو اړیکو ترشا پرتھ ده، موخھ وي. 



لویدیزوال تمثیل تھ Extended metaphor    یا پراخھ شوې/ پرانیستې استعاره وایي.  

د خان دغھ بشپړ تمثیلي شعر وګورئ: 

چرګ 

خوراک کوې د سپي                   او مسئلې د ملایانو 

بانګونھ د بلال                     او لنګوټی د چنګړیانو 

پرتوګ دې یاره نشتھ                او شملھ نٻغھ د خان 

شل ښځې د ساتلي             خو سحر وایې اذان 

پھ جنګ کې بھادر                  او مستانھ لکھ چنګٻز 

پھ مینھ کې بې شرمھ                    بې پروا لکھ انګرٻز 

اوربوز دې د قاضي دی              طبیعت دې د ھټلر 

اواز دې د پخڼو دی              او انداز د منسټر 

انجام دې تبخی دی                    اې مجنونھ د ډٻران 

یوه ورځ بھ روستی بانګ                 وکړې، ډوډۍ بھ وکړي خان 

د غني خان  دا شعر یو بشپړ تمثیلي شعر دی، چې ګڼ سٻمبولیک پیغامونھ لري. ھر کرکټر د یوه فکر، 
حالت، څیز یا شخص سٻمبول دی. پخپلھ چرګ د سیاسي، انتقادي، ټولنیز او دیني ریاکارۍ لپاره پھ بٻلابٻلو 

نقشونو کې لوبیږي.  

د غني خان  پھ شاعرۍ کې دا ډول تمثیلونھ بیخي زیات وینو. پھ تمثیل کې د ژویو او انسانانو کرٻکټرونھ 
وینو. دا  د کلاسیکو ادبیاتو یوه ځانګړنھ ده. د بلخي مولانا مثنوی د دواړه ډولھ تمثیلونو یوه بشپړه ممتازه 
مجموعھ ده. تر ھغھ پخوانۍ ھیندوستاني کرتکا /کرینکا و دمنکا یا پنچاتنترا/ پنجھ تنتره د فیلوسوف بٻدپا 

کتاب دی، چې زموږ پھ فرھنګي حوزه کې د «کلیلھ و دمنھ» پھ نوم پٻژندل کیږي. د ساسانیانو پرمھال 
برزویھ پھلوي تھ راوژباړه او روستھ یې پارسي او پښتو ژباړې ھم وشوې. دا ټول کتاب د ژویو پھ وسیلھ 

تمثیلیږي، ټول کرٻکټرونھ یې ژوي دي، خو ھر یو یې پھ انساني ټولنھ کې د یوه پرسوناژ لپاره سٻمبول 
ګڼلای شو.  

لویدیزوال ھغو کیسو تھ، چې کرٻکټرونھ یې ژوي وي، فابل Fable   وایي. خو ھغو تمثیلونو تھ، چې 
کرٻکټرونھ یې ژوي نھ انسانان وي بیا پارابل Parable وایي.  



د غني خان پھ شاعري کې فابل او پارابل دواړه تمثیلونھ ښھ پرٻمانھ دي. غني خان د معاصرې تمثیلي 
شاعرۍ لھ سرلارو څخھ دی.  

مسعود: غني خان  وایي:  

اې زما وطنھ د لالونو خزانې زما 

ستا ھره دره کې دي د تورو نښانې زما 

سترگې مې لوگی شھ ستا د خاورو د کورونو نھ 

عقل مې ایرې شھ ستا د پاره د فکرونو نھ 

ځار شمھ، قربان شم ستا د غرونو د سیندونو نھ 

ستا ھره دره کې دي د تورو نښانې زما 

اې زما وطنھ د لعلونو خزانې زما 

 ***

د وطن پھ اړه د غني خان  فکر و عاطفي تړون پھ دغھ ترانھ کې څپې وھي، ستاسو لھ نظره د غني خان  
لپاره وطن څھ مانا؟  

او ھمداسې تاسو د غني خان  انقلابي، حماسي او رزمي شعرونھ او ترانې د خپل وخت د نسلونو او د 
راتلونکو نسلونو پھ راپارولو، ویښولو، روزلو او روښانولو کې څھ ډول ارزوئ؟ 

لٻوال:  زه نھ پوھٻږم، چې د دغې مشھورې ترانې موتیفونھ بھ تصادفي داسې راغلي وي، کھ غني خان بھ 
شعوري ھمداسې راوستي وي، چې زموږ د معاصر ژوند اړتیاو تھ ګوتھ نیسي. د خان پھ دې ترانھ کې  تر 

حماسي ھغھ عقلاني رنګ زیات پاموړ دی. پھ دې شعر کې یو ځای لولو: «ستا ھره دره کې دي د تورو 
نښانې زما». دا مٻسره ډٻره تاریخي ده. شاعر غواړي ووایي، چې نیکونو او پلرونو مو تورې وھلي او دا 
وطن یې موږ تھ راپریښی دی. تر دې ورھاخوا د شاعر ټینګار پر دې دی، چې وطن یوه لویھ خزانھ ده او 

پھ فکرونو ښایي وساتل شي.  پھ دغې ترانې کې د غني مھم پیغام دا دی:  

تھ چې خوار و زار یې زه بھ خوب و راحت څھ کړمھ 

ستا سر چې وي ټیټ، نو زه بھ شان و شوکت څھ کړمھ  

د غني خان او ھر بل شاعر و لیکوال پھ اړه د کره کتنې یو اصل باید دا وي، چې د ھغھ د فکر نوښت د 
ھغھ لھ زمانې سره سم وارزوو. غني خان پھ کومھ ادبي زمانھ کې ژوند کوي؟ پھ داسې یوه زمانھ کې چې د 
وطنپالنېPatriotism  موتیف، د ھغھ پھ نومھالې مانا، لا ډٻر نوی دی. ھغھ زمانھ، چې لھ دیواني شاعرۍ 

څخھ د خط و خال ستاینھ پھ میراث راپاتې وه او د نوې زمانې لھ عرفاني اړخ ور ھاخوا لا د نورو 



موتیفونو بیان لومړنۍ تجربې وې. دغې زمانې تھ پھ کتو خان پھ دې ترانھ کې عجیبو افکارو تھ پام 
رااړوي. غني خان وایي: کھ وطن او ملت خوار و زار وي، د یوه وګړي (زه = ټولنیز موږ) نٻکمرغي 
ریښتینې نھ ده. «زه» ھغھ و خت ھوسا ژوند لرلای شم، چې «موږ» یا ټولنھ ھوسا شي. «یا بھ دې زه 

سیال کړمھ وطنھ د جھان!» پھ دې پیغام کې شاعر د ھغې زمانې اړتیا – ښایي پھ لومړي ځل ـ  راپورتھ 
کړې ده. وطن باید د نړۍ سیال شي! ھغھ څھ چې تر نن پورې موږ پرې جدي فکر کړی نھ دی.  

زه بھ دړې وړې شم، خو تا بھ کړم ودان  

نر یمھ پښتون یم تا تھ یادې افسانې زما  

اې زما وطنھ د لالونو خزانې زما ...  

پھ دې درٻیو کرښو کې د وطنپالنې لھ یوه نوي فکر سره [ دھغې زمانې پھ تناسب بیخي نوی]  مخامخ یو. د 
درٻواړه کرښو منځټکی (ودان افغانستان = ودان وطن) دی.  د پښتنو پھ ټولیز ذھنیت کې د «نر» مفھوم 
خورا منفي پیغام لھ ځانھ سره لري. «نر» توب او «غیرت» دواړه مفاھیم موږ لھ «قتال» او وژنو سره 
تړلي دي. منم، چې دا مفاھیم بھ ځینې مثبت اړخونھ ھم ولري، لکھ مٻلمھ پالنھ، ریښتینولي، ژمنتیا او پھ 

سختھ کې پھ کار راتلل. ولې«نر»؟ ولې «ښځھ» نھ؟ راځئ نھ لھ فیمینیستي اړخھ، بلکې لھ انساني اړخھ یې 
وسنجوو، چې ولې موږ پھ خپلو ورځنیو خبرو اترو کې «نارینتوب، مٻړانھ، نارینھ، سړیتوب، 

نرغوندې...) چې لھ اره بیولوژیکي توپیر دی، لھ «انسانیت» لوړ ګڼو؟ زه دا منم، چې دا ټول استعاري 
مفاھیم موږ د ھغو تر شا پرتو یو شمٻر انساني صفتونو تھ ھم کاروو، خو ماشومان او د نورو ټولنو خلک 

پھ دې نھ پوھیږي. موږ د تربورګلوۍ ټولنھ یو او نارینتوب د خپل تربور پھ وړاندې حماسي مٻړانھ ګڼو. دا 
ذھنیت زموږ لھ تربورګلویز ټولنیز ژوند څخھ رازٻږٻدلی دی او بار یې منفي دی، ھسې کھ خواري کوو او 

پھ لوی لاس یې پھ استعاري – کنایي کارونې پټوو، ھغھ نو بٻلھ خبره ده. او کھ نھ موږ اړ یو، چې لھ 
نارینتوب څخھ واوړو او «انسان+توب» تھ ورسیږو. غني خان ھم د ھمدغھ استعاري – کنایي دود (سنت) 
ښکار شوی دی، ویاړي چې : «نریمھ پښتون یم...» مګر لږ ترلږه د ھغھ د ویاړ معیار یو څھ انساني دی. 
دود خو دا دی، چې د نرتوب او پښتونولۍ پھ معیار د تربور او دوښمن د سر پرٻکولو، وژلو، وینې بھولو 
او سترګو راایستلو یادونھ شوې وای، خو غني خان  دغھ ویاړ پھ یو بل څھ پورې تړلی دی: « زه بھ دړې 

وړې شم خو تا بھ کړم ودان!» دا مٻړانھ تر وژنو او خونړیتوبھ یو څھ انساني ده. کاشکې لږ ترلږه موږ 
ټولو خپلھ مٻړانھ پھ ھمدې محک تللې وای.  

مسعود: ویل کٻږي چې غني خان  سنت ماتوونکی شاعر او لیکوال وه. ده د خپل چاپٻریال د ستونزو، 
ناخوالو او ناوړو دودونو پر ضد چې پھ ټولنھ کې وو،  پھ پوره زړورتیا سپیڅلې مبارزه کړیده. لھ خوشالھ 

خان خټک روستھ  د غني خان  پھ شعرونو کې حماسھ پھ یوه نوې بڼھ ځان څرګندوي، او ھغھ د «ھرڅھ 
سپین ویلو اتلوالھ» ده. ده پھ ډٻر بی باکھ ډول د خپل زړه خبرې او فکر د خپل ولس پھ ژبھ څرګند کړی 

وو. تاسو پھ دې تړاو څھ لید لرئ. 

لٻوال: د خوشال خان او غني خان دوه ځانګړنې سره ورتھ دي، لومړی؛ دواړه خانان دي او پھ ختیزه - پھ 
تٻره پښتني -  ټولنھ کې «خان» لھ چا ځنې نھ ویریږي، « پھ ښکاره نارې وھي، چې خولھ یې راکړه!».  



دا  نھ وٻرٻدل ھم سیاسي دي ھم دیني. نھ سرکار ورتھ څھ ویلای شي او نھ دینچاري. خوشال خان د تورې 
سړی ھم و او غني خان لھ خپل ټول عاطفي و شاعرانھ شخصیت سره سره، د خپلې سیاسي مفکورې لپاره  

د عدم تشدد سیاست کامیاب نھ بولي. دی انګریز او بیا روستھ پاکیستاني ښکٻلاک و استبداد د ولس پھ 
عملي پاڅون او تر پایھ درٻدا کې ویني:  

خښتګ د پښتون شلیږي باچاخان ورتھ ګیندې وھي 

ګاندي لیونی شوی دی سنډا  تھ سریندې   وھي 

د دواړو خانانو ترمنځ دویم ورتھ والی دا دی، چې د دود ټولنیزو تابو ګانو او قراردادي بندیزونو پروا 
نھ ساتي او شعر تھ ھغھ خبرې ورننھ باسي، چې نورو شاعرانو تھ یې څرګندول د دود دستور خلاف 
ښکاري. د ښځو او جنسي غریزې پھ اړه د خوشال خان او د زاھد و ملا پھ اړه د غني سپینې سپینې 

ریښتیاوې تر دوی وړاندې مخینھ او تر دوی روستھ بیاځلې تکرار نھ لري.  

لھ دې ورتھ  والیو سره سره غني خان تر خوشال خان خټک ډٻر زړور او (رند) شاعر دی. خوشال لھ 
مذھبي پوړ سره یوڅھ احتیاط کوي، خو غني خان مخامخ د تذویر، ریا، تکفیر او پھ دین د سیاست و تجارت 

عاملانو شیخانو او دینپلوریو پھ سترګو کې ګوتې ورننباسي. لھ دې اړخھ غني خان لھ پیلھ تر نن پورې پھ 
پښتو ادبیاتو او پښتنو کې لومړنۍ او روستنۍ استثنأ ده. د سنت  ماتوونې پھ برخھ کې ښایي ووایو، چې 

غني خان  لھ دوو اړخونو دود ماتوونکی شاعر دی:  

١ـ  شکلي – قالبي دودماتوونھ 

٢ـ منځپانګیزه (محتوایي) دودماتوونھ 

پھ پښتونخوا کې تر سید رسول رسا او غني خان پورې غزلبولھ شاعري او پھ ټولیزه توګھ کلاسیک 
فورمونھ دود وو. رسا او غني یو تر بلھ وړاندې روستھ قالبونھ مات کړل. دوی دواړه پھ انګریزي ژبھ 

پوھٻدل او انګلیسي شاعري یې لوستې وه.  

غني خان پھ پښتونخوا کې د ازادې شاعرۍ ( چې دوی یې پھ ناسمھ بڼھ نظم بولي) لھ راپیلوونکیو څخھ و.  

غرمھ د اوړي  

لکھ شپھ د ژمي  

یو خاموشي  

او قلاري خور دی  

د کور کوړکو ګو ګو  

او چوپ چاپ عالم ھو  



وخت خپھ نیولی  

پھ رکاب سور دی  

دونیا د خپل زړګي تھ غوږ نیولی  

د مرګ او ژوند حساب کتاب اوري  

فضا کې ګډ یو مسکی توب شان دی  

لکھ پھ خوب کې څوک رباب اوري  

او زه یوازې  

پھ خیالونو کې ډوب 

د خپل ارمان 

تلاش کې ګرځمھ  

یو ورک  

مجبوره  

مساپر  

یم روان  

پھ مزکھ پروت  

پھ اسمان ګرځمھ ... 

[ترپایھ] 

موږ کلھ، چې وایو غني خان شکلي قالبونھ مات کړي، موخھ مو یوازې قراردادي قالبونھ او ازادې یا سپینې 
شاعرۍ تھ مخھ کول نھ دي، بلکې لھ شکلي پلوه د قراردادي وزنونو، بحرونو ترڅنګ د بې قالبھ شاعرۍ 

کول دي. غني منځپانګې تھ اھمیت ورکوي، د شکل پروا ډٻره نھ ساتي، غواړي خپل فکر بشپړ ولٻږدوي. 
د ده پھ ھغو شعرونو کې، چې ظاھراً پھ کلاسیکو قالبونو کې لیکل شوي، ھم د ھغو قالبونو بشپړ مراعات 

شوی نھ دی:  

پٻښ پھ لیوني باندې شو پٻښ لیونی یو                       وې روره پھ یورپ کې سړی کئ د سړولو  

بانګ کې د سبا مې پرون نوی ټپھ واورٻده                    تلی وم خالصې تھ راتھ یې اووې «تھکی ناو»  



پرٻږده باچاخانھ دا د جٻل قصې د خوشی دي                    دال مې نھ ھضمیږي نھ عادت یم پھ پولاو                                                                                                                                                

د دغھ شعر ھندسي جوړښت داسې انځوریږي:  

 XA_____________________                      XY____________________

  XC _____________________                     AB ____________________

 XC _____________________                     DE____________________

د غني خان د خوښې وړ قالب ترکیب  بندونھ دي، چې پکې لھ څو ھمقافیې بیتونو روستھ پیلیز بند بیا 
تکراریږي، یا یې قافیھ بیا تکراریږي. کھ څھ ھم دوه دوه بیتھ روستھ د پیلیزې قافیې تکرار یې پھ ډٻرو 

شعرونو کې لیدل کیږي، خو د پیلیزې قافیې تکرار تر متفاوتو بندونو روستھ [ کلھ درې، کلھ څلور یا ان 
پینځھ] بیتھ روستھ ھم لیدل کیږي.  

پھ زړه پورې خو دا ده، چې غني خان ترکیب بندونو یا ترجیع بندونو تھ ورتھ ځینې قالبونھ پخپلھ جوړ کړي، 
یا راپیل کړي دي، چې زما لھ کتنې سره سم یوازې د غني خان منحصر پھ فرد قالبونو یې ګڼلای شو. د ھغھ 

د کابل چاپ کلیاتو پھ ٢۴٩ مخ کې یو ھمداسې شعر لوستلای شئ، دا شعر «شان او شرنګ» نومیږي او د 
فلسفي و شاعر تر منځ خبرې اترې دي: 

دا سوز او ساز، دا شان او شرنګ 

یو سوری د وخت او خیال او رنګ 

دا اوښ کاروان، دا سحر ماښام 

دا ګوتې او شونډې او می او جام 

امید او خندا، او ژړا او خیام  

داګل، دا ساز، داشان او شرنګ 

یو سوری د وخت، دخیال او رنګ 

دا زور، دا زر، د تورو پړق 

دعا او جزا او د حورو پړق 

دا پړق د سرو شونډو مغرورو پړق   



دا چال او جمال دا خیال او رنګ  

اړنګ دوړنګ سپاري ټنګ  

دا ښکلي کاتھ، پھ نیاز کاتھ 

دا  ورو نازک، پھ انداز کاتھ 

دا لړو کې تا، دسپوږمۍ دمخ 

نرګس کې نیازبین د ایاز کاتھ 

دامینھ رنګینھ ، دا شان او شرنګ 

یوسوری د وخت ، دخیال او رنګ 

                                                                                                                           ترپایھ 

داسې نور ګڼ قالبونھ ھم شتھ، چې تر غني مخکې چا نھ دي تجربھ کړي او کھ تر ده روستھ تکرار شوي 
وي، خامخا بھ یې لھ غني خانھ اخیستي وي.  

د غني خان بلھ بٻدودي د تلفظونو ده. ښایست (خیشت)، ورو (رو)، ژوندون (جمدون)، سپړل (سپړدل)، 
بیږي (بھیږي)، کوھڼٻدل، لمغړو، بیلات (بایلل) او داسې لسګونھ نور ګړدودیز تلفظونھ، چې یوڅھ خو یې 

د غني خان  د سبک پھ توکیو بدل شوي او ځینې یې څرګنده ده، چې تر ھغھ وختھ د معیار پھ ژبھ کې لا 
دود شوي نھ وو او ښایي زموږ شاعر بھ پھ لومړي ځل پھ لیکنۍ ژبھ کې کارولي وي.  

تر دې ورھاخوا راځو منځپانګیزې دودماتوونې تھ.   

غني خان بې  پروا ګڼئ کھ زړور، رند یې بولئ کھ بغاوتګر، خو لھ ګڼو «څیزونو» سره ریښتینی چلند 
کوي. د غني خان پھ شاعرۍ کې جام، ساقي، شراب، بزم و معشوق ھرڅھ ریښتینی وجود لري او د زاھد 

پٻشھ شاعرانو پھ شان مجازي او استعاري نھ دي. کھ څھ ھم چې غني خان عارف شاعر دی، د ھغھ پر 
عرفاني باورونو او افکارو بھ بٻلې خبرې وشي، خو د «خوند»، «رنګ» او «شرنګ» پھ اړه د ھغھ ګڼې 

شاعرانھ تجربې د ھغھ فردي – عملي تجربې دي.  

د خان د شاعري کلونھ لھ ١٣٠٨ لمریز څخھ راپیلیږي، تاسو فکر وکړئ، چې د ده د شاعرۍ د اوج او 
پخوالي کلونھ ١٣٢٠-١٣٣٠- ١٣۴٠ لسیزې دي. 



د غني خان د خپلې دعوې پربنسټ د ھغھ شاعري الھامي – شھودي سرچینھ لري. ده تھ، چې شعر راشي یا 
پرې ووریږي، ھلھ نو قلم راواخلي او ھغسې یې ولیکي، لکھ راغلی چې دی او ښایي لھ ھمدې املھ یې د 
شکلي جوړښت،  وزن او قالب پروا ډٻره نھ ساتي. بلخي مولانا جلال الدین ھم داسې و، پھ یو غزل کې 

ھغھ ھم لھ شکلیاتو او وزن څخھ بې پروایي څرګنده کړې ده:  

رستم از این بیت و غزل ای شھ و سلطان ازل 

مفتعلن مفتعلن مفتعلن کشت مرا 

قافیھ و مغلطھ را گو ھمھ سیلاب ببر 

پوست بود پوست بود درخور مغز شعرا 

مرد سخن را چھ خبر از خمشی ھمچو شکر 

خشک چھ داند چھ بود ترلللا ترلللا 

غني خان  د خپلې شاعرۍ الھامي چینې تھ داسې اشاره کوي:  

د سګرټو بٻخ مې وښکھ                سر مې خوږ کھ پھ ګرولو  

ډٻر سرونھ مې رایاد کړه                یو ھم نھ دی د یادولو  

نھ ټپھ شوه نھ چاربیتھ                    نھ غزل نھ نیمکۍ شوه  

نھ قصھ شوه نھ بدلھ              نھ ساقي شوه نھ کوکۍ شوه  

شاعري ھم یارانھ ده                   نھ پھ زور نھ پھ زارۍ شي  

نھ پھ چل نھ پھ ھنر شي                      نھ پھ مال نھ پھ خوارۍ شي  

شاعري لکھ باران دی                      کلھ تندر ګړ زھر شي  

ناګھانھ داسې شړق شي               چې صحرا ھم سمندر شي  

                                                                    ترپایھ... 

 مخکې مو وویل، چې ھر ھنري – ادبي اثر باید د خپلې زمانې لھ تجربي چاپٻریال سره وارزول شي. پھ 
ھغو کلونو کې د ژوند چاپٻریال او ورځنۍ پٻښې شاعرانھ کول، یوازې نوښت نھ، چې لا ادبي بدعت ګڼل 

کٻده. د غني یوه ځانګړنھ ھمدغھ بغاوتګرانھ بدعتونھ دي. دی پھ زندان کې لھ مچ سره خبرې کوي، لھ یوه 
سپي سره دیالوګ، یوه چونګښھ (چینډخھ) خپلھ شاعرانھ پرسوناژ ټاکل، خپلې مٻرمن تھ عاشقانھ خطاب، 
خپل پلار تھ سیاسي کره کتنھ، د جناح او ګاندي جي نقد،  لھ ملا سره ګپ شپ او پھ سلګونو داسې پرھغھ 

مھال ناشاعرانھ موتیفونھ شاعرانھ کول دا ټول د غني خان  منځپانګیزه دودماتوونھ ګڼلای شو:  



کارغھ 

تور دې مخ دی غلچکیھ                تور دې زړه تور دې آواز دی  

سپی یې خٻټھ ډکول بس              ستا انجام او ستا آغاز دی  

چاټوری کھ د ماستو وي                 کھ دیکچی د کچالانو  

کھ پولاو د خان لالھ وي                   وظیفھ د ملیانو  

ستا پھ ھرڅھ کې حصھ ده                  ټول جایداد دی ستا د پلار  

یا ټونګې وھې یا ټغیږې                نھ آرام کړې نھ قرار.... 

                                                          ترپایھ  

پھ بٻلابٻلو ځٻلونوکې د ادبي – متني تجربې لھ نظره د پښتو پھ شان پھ یوه ځوانھ ژبھ کې شاوخوا اویا اتیا 
کالھ پخوا داسې پرولوګ کښنھ، سٻمبول  ټاکنھ، تمثیل او انځوریزه شاعري یوازې د غني خان ځانګړنھ ده. 

غني پھ دې پسې نھ دی ګرځٻدلی، چې څوک یې د شاعرۍ پھ ژبھ، خیال، ظرافت او ښکلا څھ ډول 
قضاوت کوي؟ داسې شاعران پھ ټولو ژبو کې تر مړینې روستھ کشفیږي، لسیزې روستھ پٻژندل کیږي او 

بیا بیا لوستل کیږي. 

مسعود: غني خان  وایي: 

اې شھیده، اې عاشقھ، اې بچیھ د منصور 

پھ خنداجانان لھ لاړې، ډوب دریاب کې شوې د نور 

منصور د غني خان  د سپیڅلي بغاوت اتل دی، غني خان  د ازادۍ د لارې شھید تھ د منصور د بچي خطاب 
کوي. تاسو د غني خان  فکر او تخیل پھ دې شعر کې څھ ډول څیړئ؟ 

لٻوال: پھ اسلامي عرفان کې منصور د ریښتیا ویلو اسطوره دی. خورا ګواښمنھ ریښتیا « زه حق یم!» د 
وجودي وحدت پرپلونو روانو مبصرانو د منصور خبرې استعاري ګڼلي او توجیھ کړې یې دي، خو راځئ 

لومړی منصور وپٻژنو:  

حسین بن منصور مشھور عارف و، چې اناالحق یې وویل او د ځواکمن عباسي وزیر حامد بن عباس پھ 
حکم پھ ٣٠٩ ھجري کې پھ بغداد کې پھ دار وخٻژول شو.  

خبر پرې ملایان شو، وې منصور ځان تھ الله وایي  

دا کفر دا غرور چې یې ھر چاتھ برملا وایي  

وې کافر دې شي، سنګسار دې چې پلیت نھ  شي جھان  



بادشاه د لیونیو زولنو کې دی روان 

د  منصورحلاج پھ اړه ګڼ روایتونھ راغلي، وایي: پر دار یې خٻژولی و، خو: «حق حق حق انالحق» یې 
نارې وھلې. بیا وایي: لاس و پښې یې ورپرې کړې، ویې سیزه او ایرې یې دجلھ کې واچولې، خو ده لاھم 

د «اناالحق» نارې وھلې.  

منصور چٻرتھ لیدلی د مخ نور وه د جانان 

دا مست چې پرې منصور شو دا سرور وه د جانان 

وې د حسن ارماني نھ یم زه د حسن سمندر یم 

زه مست لیونی نھ یم زه مستي د بحر و بر یم 

شیخ عطار پھ خپلھ تذکرةالاولیا ء لیکي: حلاج پنبھ وھونکي تھ وایي او ھغھ تھ ځکھ حلاج وایي، چې یوځل 
یې د پنبې یوه انبار تھ اشاره وکړه، پھ یوه شٻبھ کې دانې لھ پنبو څخھ راووتلې او خلک حیران شول. عطار 

لھ حلاج څخھ دا روایت ھم رااخیستی، چې ویل یې: « رکعتان فی العشق لایصح وضوءھما الا بالدم» پھ 
عشق کې دوه رکعتونھ دي او بس، خو اودس یې ښایي پھ وینو وشي... 

عطار ھم ھغھ د عشق استازی یادوي او لیکي: « آن فی الله فی سبیل الله آن شیر بیشھ ء تحقیق آن شجاع 
صفدر صدیق آن غرقھء دریای مواج حسین منصور حلاج رحمةالله علیھ کار او کاری عجب بود و واقعات 
غرایب کھ خاص او را بود کھ ھم در غایت سوز و اشتیاق بود و در شدت لھب و فراق مست و بی قرار و 

شوریدهء روزګار بود و عاشق صادق و پاک باز و جد و جھدی عظیم داشت و ریاضتی و کرامتی عجب و 
عالی ھمت و رفیع قدر بود او را تصانیف بسیار است.»  

حقیقت دا دی چې د مسلمانو پوھانو اختلاف او د نظرونو راټولول یوازې د حلاج پر شخصیت نھ 
راګرځي، بلکې د ھغھ د نظریاتو او افکارو پھ ځانګړې توګھ د حل (حلول) او د وجود د وحدت شاوخوا  

راګرځي.  

منصور خو پخوا ډوب شو دا تش نور دی د جانان 

دا نھ دی منــــــصور نھ دی دا سرور دی د جانان 

  یا:

منصور وې خلقو واورئ چې زه نور او زه رڼا یم 

زه ګل یم زه  بلبل یــــم، زه وصـــــال زه محبوبا یم 

پھ شرقي شاعري کې د منصور او دار تھ د ختلو تلمیح یوه لھ ډٻرو تکرارٻدونکیو تلمیحاتو څخھ ده، چې 
ښایي ھر ادب لوستي تھ څرګنده وي.  



شیرازي حافظ څومره ښکلی یاد کړی:  

ګفت آن یار کزو ګشت سرِ دار بلند  

جرمش این بود کھ اسرار ھویدا می کرد 

او بلخي مولانا وایي:  

منصور بدُ آن خواجھ کھ در راه خدا  

از پنبۀ تن جامۀ جان کرد جدا  

منصور کجا گفت اناالحق می گفت  

منصور کجا بود خدا بود خدا  

 رحمان بابا ویل:  

ھر وګړی چې منصور غوندې پھ دار شي  

دار یې پس لھ مرګھ نخلِ میوه دار شي 

یا  

کھ مې سر لکھ منصور غوندې پھ دار شي 

دغھ دار دی و رحمان و تھ معراج   

خوشال بابا فرماییلي: 

منصور چې مـست وو لھ ھغھ جامھ 

جرعھ یې راغلـھ زمــا تر كامــــھ 

منصور پھ دار شھ زه بھ لا نور څھ شم 

كـھ رازمې ورسي تر خاص و عامـھ 

شمس الدین کاکړ ویل:  

کھ دې راز د اناالحق پھ زړه کې پټ کړ  

څوک بھ تا څکوي و دار تھ د منصور 



د غني خان پھ شاعرۍ کې منصورحلاج لھ درٻیو اړخونو ډٻر تلمیحي حضور لري:  

١ـ  غني خان  وحدةالوجودي او وحدةالشھودي دواړو عرفاني مکتبونو تھ نظر لري، چې روستھ بھ ورتھ 
اشارې وشي.  

٢ـ منصور د غني لپاره د مینې یو ژوندی سٻمبول دی، مست دی او دومره مست، چې پھ ځان نھ پوھیږي. 
غني، ډٻر ځلھ منصور د ځان لپاره سٻمبول ټاکلی. ښھ بھ وي ووایم، چې د غني پھ شعر کې ګڼ ځلھ 

منصور پخپلھ د شاعر پرسوناژ دی.  

٣- د غني خان  لھ نظره منصور د «تکفیر» پھ وړاندې د ودرٻدلو، قیام او پاڅون اتل ھم دی. شاعر د تذویر 
د لښکر پھ وړاندې لھ منصور سره څنګ ترڅنګ جنګیږي او باور لري، چې دی او منصور پھ حقھ دي.  

غني کلھ کلھ ھغې پایلې تھ رسیږي، چې شیرازي حافظ وررسٻدلی و: «جرمش آن بود کھ اسرار ھویدا می 
ګفت» 

منصور یو لٻونی و د معشوق اداب یې  ھٻر کړه 

منصور یو لٻونی و د مستۍ شراب یې  ډٻر کړه 

وې مستي دا زما نھ ده د جانان د سترګو نور دی 

زما د خولې خبرې ھم تورات او ھم زبور دی 

دا رنګ زما د سترګو نھ دی رنګ دی د جانان 

دا شړنګ زما سینھ کې د پښو شړنګ دی د جانان 

منصور چرتھ لیدلی د مخ نور و د جانان 

دا مست چې پرې منصور شو دا سرور و د جانان 

عالمھ راشئ واورئ چې زه نور او زه رڼا یم 

زه ګل یم، زه بلبل یم، زه وصال، زه محبوبا یم 

منصور خو پخوا ډوب شو دا تش نور دی د جانان 

دا نھ دی منصور نھ دی دا سرور دی د جانان 

یا  

نھ و لیونی منصور خپلھ چې پھ دار وخوت  

څھ خو یې لیدلي و، ځکھ پھ تلوار وخوت  



غني ډٻرځلھ خپلې خبرې د منصور لھ خولې کوي: 

خدای مکھ کې نشتھ د منصور د خولې مې واورٻده  

لاړ شھ لیونیھ، شھ د ځان پھ تماشھ  

زموږ شاعر لھ منصور سره داسې اړیکھ لري، لکھ جرمن شاعر و فیلوسوف فرٻدریش نیچھ چې لھ 
زرتشت سره لرلھ، نیچھ پھ «داسې وغږٻد زرتشت» کې خپلې خبرې د زرتشت لھ خولې کوي. 

خوب وینم چې پورتھ لکھ چغھ د منصور شومھ 

یا یوموټی خاوره وم یا لوی دریاب د نور شومھ 

خو بانګ د سحر وشو زه راویښ شوم کر و کور شومھ 

خوب یوړه خوبونھ را ژوندۍ شوه زمانھ 

وې پرٻوځھ لٻونیھ تیروه دې زمانھ 

لھ وحدةالوجودي او وحدةالشھودي عرفاني – کلامي بحثونو سره د غني خان  پر اړیکو بھ روستھ خبرې 
وکړو، ھلھ بھ یې لھ منصور سره د روحاني اړیکیو د باریکیو پھ رمز و راز پوھٻدنھ ھم اسانھ شي.  

مسعود: غني خان مینې تھ څنګھ ګوري؟ مینھ د ھغھ لھ نظره څھ ده؟ او پھ شعرونو کې یې څنګھ انځور 
شوې ده؟  

زه چې ګورم، د غني خان  پھ خیال او افکارو کې د یو روښانھ او ځلیدونکي لمر پھ توګھ مینھ خپل ځای، 
پوړۍ او مقام لري . لکھ چې وایي: 

سترګو د جانان كې زما ښكلي جھانونھ دي 

وادیخلھ دنیا زه وږى ستا د دنیا نھ یم 

ګوره د فقیر كچكول كې تاج د سكندر پروت دى 

زه یم د سخیانو د شومانو ګدا نھ یم 

زه یې پھ غرور درتھ د مینې پھ نوم غواړمھ 

زه ملنګ بې نیازه ستا  د ویرواویلا نھ یم 

یو د سپوږمۍ څاڅكى درنھ ټیك لھ د جانان غواړم 

زه یم د خوبونو د لعلونو ګدا نھ یم 



ھغھ مستي غواړم چې یې مرګ نشي وژلى 

زه دې د غمونو د بیګا او سبا نھ یم 

تشھ دنیاګۍ كھ دې بښې نو اې امیره 

ستا شوه ستا دنیا زه وږى ستا د دنیا نھ یم 

لٻوال: مینھ د بشریت پھ تاریخ کې یو داسې حس او غریزه ده، چې د بشریت نیمایي خپلمنځي خبرې اترې 
(تکلم)  پرھمدې حس راڅرخي. کھ ټولھ مادي ھستي نھ وي، نو د ژوند ھستي خامخا لھ مینې سرچینھ 

اخلي. پھ اسماني ادیانو کې ھم پھ خورا سٻمبولیکھ بڼھ دې پایلې تھ رسیږو، چې ادم د حوا او حوا د ادم د 
مینې لپاره (ھست) شول او بیا نوره بشري ھستي ترې راوزٻږٻده.  

ستوري تھ اسمان یوه ورځ ووې ھلال  

خدای ادم لھ مینھ ورکړه موږ لھ تش جمال  

زه بھ پھ خندا ورکړم دا خپل ښایست د کمال  

ما لھ کھ یو څاڅکی مینھ راکړي څوک پھ سوال 

نږدې ده ووایم، چې ھغھ ممنوعھ میوه (خواړه) چې څوک یې غنم، څوک یې مڼھ او څوک یې بل څھ بولي، 
پھ حقیقت کې د ادم اوحوا تر منځ مینھ ده، چې دا نور توکي یې سٻمبولونھ دي. 

لنګھ تیاره شوه، رڼا یې راوړه  

ادم چې مست شو حوا یې راوړه  

او: 
د ادم د نوم بس یو دا ســــبب 
د بھار سبب د رڼا ســـــبب 

د حوا د ژوند او ارمان قیصـــھ 
د ســـــرود رقص او د ژړا سبب 

عشق یا مینھ د بشریت لھ ټولې ھڅو سره سره ناپٻژانده ده، تعریف یې ستونزمن او دځینو لھ نظره ناشونی 
دی. ارواپوھان یې یوډول، طب و بیولوژي یې بل ډول، عارفان یې بیخي پھ بٻلھ مانا او فیلوسوفان یې پھ 

متفاوتھ بڼھ تعریفوي. ښایي د یوه عادي زلمي شپون تعریف تر ټولو دقیق تعریف وي، چې پخپلھ میین وي 
او مینھ یې تجربھ کړې وي. خو بیا ھم راځئ وګورو، چې د مینې لپاره کوم پٻژندونھ موندلای شو:  



مینھ یو شدید احساس دی، چې یو «ھست شوی» موجود د بل ھست شوي موجود خواتھ ورکاږي. مینھ لھ 
ځان میینتیا (نارسیسیزم) څخھ راپیلیږي، ځکھ انسان محبوب یوازې ځان تھ غواړي. پر محبوب د راخپلولو 

افراطي ورکاږنھ د عشق ریښې پھ (زه) کې خښې ویني.  

زه یم زه یم رنګ سرور اور او شرنګار زه یم  

د جانان سترګو کې مړاوې خمار زه یم  

دا خو زه د ځیګر سوز پھ ھوا سور کړم  

روح، مطلب، مانا، اواز د ستار زه یم 

چې زه نھ یم بې مانا جنت اسمان دی 

د جھان د سوز او مینې مختار زه یم  

فرانسوي فیلوسوف رنھ دکارت فکر کوي، چې مینھ یو نفساني شور او عاطفھ ده، چې حیوانی روح لھ خپل 
مطلوب سره د یوځای کٻدو خواتھ وربولي. دکارت لږ وړاندې فکر کوي، چې د مینې دواړه خواوې د یوه 

کُل توکي دي او دا توکي غواړي سره یوځای شي او نیمګړی شوی کُل بشپړ کړي.  

 (Agape) او اگاپې (Philia) فیلیا ،(Eros) ،پھ یوناني ژبھ کې د مینې لپاره درې مفاھیم کارٻدلي: اٻروس
. اٻروس د مینې غریزي (نوږیز=جنسي) اړخ مانا کوي. فیلیا یې ټولنیز اړخ او اګاپې یې اخلاقي – دیني 

اړخ راپٻژني.  

اپلاتون مینھ لھ ښکلا سره تړلې ګڼلھ. ده فکر کاوه، چې د ښکلا ورکاږنھ (جاذبھ) مینھ ده. ھغھ مفھوم، چې 
روستھ بیا پھ عرفان کې ھم ډٻر تکرار شوی دی، یعنې لھ مجازي مینې څخھ حقیقي مینې تھ سیرو سفر ھم 

د اپلاتون پھ افکارو کې ریښھ لري. اپلاتون ویل: حس کٻدونې ښکلا د معقولې او حقیقي مینې کاپي یا 
مخلیک دی. 

مینھ حقیقت حسن سایھ د حقیقت ده 

حسن لھ زوال شتھ، مینھ نھ لري زوال  

یا: 
وه تپوس د حســن مـکوه 

ســـــمندر شــي څوک تللی 
څوک ســـپوږمۍ شـــــــــــي را نیولی 

څوک زھرا شـــي ښکلولی 

حسن پلار د مینې او مور د عشــــــق 
پکې  پټ ټول سپین او تور د عشق 



د ده د خیال، نظر ھمھ زور د عشـــــق 
پھ سرو شونډو بلوي ښکلی اور د عشق 

دا بابا د ســــر او ســـــرور دی 
دا تعبیر د جــلال او نور دی 
دا مکھ د ســـترګو خندا کې  

دا پھ ھره کوڅـھ کې  طور دی 

دا جواب د لکونو ســوالونو دی 

نشتھ ھٻڅ د ژوندون بل ځواب  

اپلاتون پھ خپلو درٻګونو رسالو ( مٻلمستیا، لوسیس او فایدروس) کې د حقیقي مینې او ښکلا تر منځ پر 
معقولو اومحسوسو اړیکو تم شوی دی.  

حسن دی بس حسن چې ھم خدای دی ھم جانان دی  

دې فاني مکان کې بل مشال د لامکان دی 

لھ خدای سره مینھ د عرفان منځټکی دی. عارفان لھ خدای سره د «ذات» مینھ کوي، نھ د «تمې».  

پھ جنت او پھ دوزخ مې څھ کار نشتھ  

د دې دواړو بره ما لیدلې لار  

د جزا او د سزا نھ بې پروا یم  

خو پوھٻږم پھ فراق او پھ دیدار  

عارفان وایي: د جنت پھ شوق یا د دوزخ لھ ویرې څخھ نھ، بلکې پخپلھ د خدای د طلب د اشتیاق لپاره ښایي 
مینھ وکړو.   

عشق یو وجد د رب دی پھ وجدونو د انسان کې  

روح د ړوکي ګل د سپرلي، سترګو د خزان کې  

نومیالۍ عارفھ رابعھ عدویھ (بصري) چې پھ عرفاني ادب کې د امُ الخیر او تاج الرجال پھ القابو یاده شوې 
ده، یوه ورځ پھ بازار کې پھ داسې حال کې پھ منډو سر وه، چې پھ یوه لاس کې یې د بل اور مشال او پھ 
بل لاس کې یې د اوبو کوزړۍ وه، دا پھ دې مانا، چې غوښتل یې جنت تھ اور واچوي او د دوزخ اور پھ 

اوبو مړ کړي، پیغام یې دا و، چې خدای غواړم، لھ خدای سره مینھ کوم، خو نھ د دوزخ لھ ویرې یا د جنت 
لھ شوقھ. 



دا دماغ زما چرې نھ مني  

چې د ګل خالق بھ سقر کړي جوړ  

څنګ خوږې بھ پرې زما کړیکې لږې؟ 

چا چې ما لھ نرګس او دلبر کړ جوړ 

غني خان لھ ملا سره یو اختلاف پھ ھمدې لري، چې د ملا ټول ھل وھول د جنت مادي شھوت او د خوند 
اخیستنې لپاره دی، نھ د خدای د مینې او حقیقي محبوب تھ د رسٻدلو د «جنون» لپاره:  

ستا جنت د جنون بې خبره ژوند 

ستا جنت یو ھوښیار شان تصویر د ځان  

ستا جنت د شھوت او د تندې ډک  

ستا جنت ستا د لوږې د تاوان مکان  

 لھ محبوب سره مینھ یعنې پخپلھ محبوب او بس. لھ محبوب سره د بل «ھیڅ» څھ لپاره مینھ کٻدلای نھ شي. 
ځکھ خو پھ عرفان او ادبیاتو کې مینھ او میینھ (عشق او معشوق) سره مترادف شوي دي. 

سوکرات ھم مینھ لھ ښکلا سره تړلھ، خو موږ وړاندې ھم ویلي وو، چې د یوناني فیلوسوفانو لھ نظره ښکلا 
او خیر ھممانیز دي. ښکلا یعنې خیر مطلق، یعنې ټول (ښھ).  

یو د ګلاب مخ کې چې پراتھ کوم ځوابونھ دي  

نشتھ دی یو نشتھ د منطق پھ کتابونو کې  

یا: 

ژوندون څھ دی یو باغ دی لویږي 

ورکٻدل دي د ښایست زیاتٻدو لھ  

خپل ژوندون خپل سینګار ورکول دي  

سوزٻدل دي ژوندون خورٻدو لھ  

د لرغوني یونان نامتو ډرامھ لیکونکی او د یونان د لرغونیو کومٻډیو ھستوونکی اریستوفان د مینې پھ اړه 
یو پھ زړه پورې تمثیل لري، چې تر ډٻره بریده لھ نومھالې ارواپوھنې سره د مینې پر مفھوم پھ 

راڅرګندونوکې مرستھ کوي: اریستوفان پھ یوه اسطوره یي کیسھ کې مینھ داسې تمثیلوي: پھ لومړي سرکې 
انسانان بشپړ ھست شوي وو او لکھ غونډاري داسې بڼې یې وې. پھ یوه سر کې یې دوه مخونھ لرل. د سر 



دوو خواووتھ یې مخونھ ول، دوه جنسي غړي یې لرل یو مختھ او بل یې شاتھ. دې بشپړ انسان د خدایګوټو 
لھ احکامو څخھ سرغړونھ وکړه او خدایګوټو یې د جزایي کولو پرٻکړه وکړه. لومړی یې وغوښتل، چې 
بیخي یې نیست کړي، خو بیا لھ دې پرٻکړې تٻر شول، ځکھ بیا بھ د دوی پرښتنھ(عبادت) چا کاوه؟   نو 

دویمھ جزا یې ورتھ وټاکلھ. ھو، بشپړ انسان یې لھ منځھ سم نیم کړ. خدایګوټیو انسانان داسې سره بٻل 
کړل، چې لھ ھر غونډاري انسان څخھ یې دوه انسانان جوړ کړل. لھ ھغې ورځې تر نن پورې ھره نیمایي 
پھ خپلې بٻلې کړای شوې نیمایي پسې لیونی دی او ګرځي، چې ویې مومي. ھر انسان پھ خپلې نیمې ورکې 

پسې ګرځي او ھمدا تلوسھ، ھمدا لیونتوب، ھمدا اشتیاق و لیوالتیا «مینھ» ده.  

دا تعبیر زما د مست زړه د تالاش دی 

یار زما د زړه ارمان دی دلدار زه یم  

دا زما زړه چې د ښایست او رنګ شي وږی  

سپرلي سره ګلونھ راشي بھار زه یم 

دا چې زه شم د مسکو شونډو لٻوالھ  

لیلی جوړه کړم د حسن معمار زه یم  

دومره پوه شوم پھ دې ړوکي غوندې ژوند کې  

یار زما کمال، کمال د دلدار زه یم 

غني خان وایي: زه د یار او دلدار زما د کمال (بشپړتیا = تکمیل) لپاره یو. ھماغھ نیمھ ورکھ ده، چې ښایي 
یو بل تھ پھ رسٻدو یو بل کامل کړي او دواړه کمال تھ ورسیږي.  

د بلخي مولانا پھ قول:  

ھرکسی کو دور ماند از اصل خویش  

باز جوید روزګاری وصل خویش  

پھ نومھالې ارواپوھنھ کې د «انیما او انیموس» مفاھیم لھ ھمدې فکر څخھ سرچینھ اخلي. انیما او انیموس 
(Anima and Animus) د کارل ګوستاو یونګ د تحلیلي ارواپوھنې پھ ښوونځي کې، د ھر شخص غیر 
شعوري برخې یا ریښتیني باطن تھ اشاره کوي، کوم چې د یوې څٻرې (ماسک) یا د شخصیت بھرنۍ بڼھ 

څرګندوي. انیما د نارینھ پھ غیر شعوري ذھن کې د ښځینھ داخلي شخصیت پھ توګھ او انیموس د یوې 
ښځې پھ غیر شعوري ذھن کې د نارینھ داخلي شخصیت پھ توګھ څرګندیږي. 

 د نومھالې ارواپوھنې لھ نظره پھ ھرنارینھ کې د ښځینھ ځانګړنو او پھ ھره ښځینھ کې د نارینھ ځانګړنو 
یوه برخھ خامخا شتھ، چې یو پر بل میین دي. د دغو لاشعوري ځانګړنو جاذبھ ھغھ وخت پھ بل (ډٻر ځل 



مقابل نوږي = جنس) کې موندل کیږي، چې لومړنی انسان ورکاږي، د مینې لومړنۍ ورکاږنھ لھ ھمدې 
ځایھ پیلیږي.  

د مینې داسې عجیب پٻژاند پھ پښتو شاعرانو کې تر ھربل شاعره د غني خان پھ شعرونو کې څرګند 
موندلای شو:  

زما پټ کلھ شغلھ کې د سپوږمۍ شي جانان  

کلھ لالھ شي کلھ بیا ښایست اولۍ شي جانان  

کلھ رامبٻل کلھ د سور ګلاب غوټۍ شي جانان  

ورتھ بھ وایم چې بیا ماسره یوځای شي جانان 

ښکلا، د ښکلا ټول مظاھر او بیا د خپل ورک شوي نیمایي وجود (جانان) د بٻرتھ لھ (ما) سره د یوځای 
کٻدو تلوسھ یعنې مینھ.  

مسعود: د غني خان  پھ افکارو او شعرونو کې مستي، بغاوت، سرکشي او عصیان، یاغي توب، ازاد او 
سرشار طبعیت او فلسفي زړورتیا لھ ورایھ ښکاري. تاسو د ده  پھ شعرونو کې دا  لاملونھ او فکتورونھ څھ  

ډول ارزوئ ؟  

لٻوال:  شعر، بلکې ھنر پخپلھ د طبیعت پھ وړاندې د بشریت ذوقي بغاوت دی. د ښکلا پنځولو یو پٻژاند دا 
دی، چې موږ لھ ھغھ څھ سره مخامخیږو، چې ورسره عادي نھ یو. انځور ګر د تک سره ګلاب پھ منځ کې 

د اور یوه شنھ لمبھ انځوروي موږ حیرانیږو. ھنر ھغھ ځواک دی، چې زموږ حیرت راپاروي.  

یو ګلاب ځان لھ روان دی، تک تور سوي بیابان کې  

یوه سپینھ شمع خاندي، د یو قھر پھ توپان کې 

ھنر موږ تھ دا زباتوي، چې ھستي زموږ لھ عادتھ برخلاف نور رنګونھ ھم لري، دا رنګونھ او تړنګونھ 
چې زموږ ذوقي حیرت راپاروي د طبعیت لھ عادي وضعیت څخھ بغاوت دی.  

سترګو د جانان کې زما ښکلي جھانونھ دي  

وادې خلھ دنیا زه وږی ستا د دنیا نھ یم 

غني خان چې ځان لیونی بولي، ھم یو دلیل یې دا دی، چې لھ معمول عادت سره خپل توپیرونھ پٻژني:  

یا زه جوړ یم دا كل خلك لیوني دي 

یا دوى جوړ دي، بس یو زه یم لیونى 



حقیقت تل زموږ لھ تمې سره سم نھ وي. ھغھ څھ چې موږ پرې باور لرو، کھ بل یې مات کړي، موږ تھ 
بغاوت ښکاري، دا بغاوت لھ (غلط معمول) سره سرچپھ خوځښت دی، لکھ څوک چې د سیند د اوبو د 

روان بھیر پھ مخامخ تګلوري کې لامبي.  

څنګھ څنګھ پھ یو ګوټ کې دا جھان او اسمان واچوم  

د شنبم څاڅکو کې څنګھ د سیندونو دوران واچوم 

کھ لھ ھنري بغاوت څخھ یو پوړ ورپورتھ شو، نو لھ ټولنیزو قرادادونو (متعارفو اخلاقو، ادابو، قوانینو، 
تابوګانو، دودونو او ان دین و مذھب) څخھ ھنري بغاوت د غني خان د شاعرانھ سبک یوه لویھ ځانګړنھ 

بللی شو:  

شرم دستور، رواج اسلام او پښتو  

ټول ستا لھ شونډو مې ځار کړي دي 

یا:  

ښکلې چې شي ورانھ لا مزه پھ کې پیدا شي  

شیخې داړه  ورې نھ ښایستھ کاسیره ښھ ده 

د «دود پٻژند، شناخت متعارف» پھ وړاندې ھنري یا فکري بغاوت ھغھ مھال پٻژاندلی شو، چې د پٻژند 
تیوري Cognition   وپٻژنو.  

موږ سطحي یا عمومي پٻژند لرو، علمي پٻژند، فیلوسوفیک، عرفاني، مخامخ، نامخامخ یا «د ھیندارې»، 
فطري یا لاشعوري، وھمي او څٻړنیز پٻژندونھ لرو. حقیقت کٻدلای شي، تر دا ټولو بٻل وي. ھر ډول پٻژند 

زموږ پھ ذھن کې د حقیقت انعکاس دی.  

تر  کوپرنیک او بیا روستھ ګالیلو پورې دود یا متعارف پٻژند دا و، چې زمکھ ولاړه ده او لمر پرې 
راڅرخي. کوپرنیک لھ دې متعارف پٻژند څخھ ووت او پھ علمي استدلال یې زبات کړه، چې نھ زمکھ ھم 

پرځان او ھم پر لمر راڅرخي، چې پھ پایلھ کې یې شپھ و ورځ او میاشتې وکال رابریږي. ګالیلو د 
کوپرنیک دا نظریھ اعلان کړه او ھڅھ یې وکړه، چې دفاع ترې وکړي. کشیشانو او کلیسا تکفیر او توبې 

ایستلو تھ یې اړ کړ.  

 حقیقت تھ د رسٻدو یوه لاره دا ده، چې لھ دود یا متعارف پٻژند څخھ ووځې، ھستي تھ لھ پاسھ وګورې او 
ھڅھ وکړې د حقیقت ھغھ بڼھ اعلان کړې، چې ورتھ رسٻدلی یې. کټ مټ لکھ د کوپرنیک و ګالیلو تجربھ.  

ھلھ یار وتھ نږدې شوم                   چې د یاره شومھ لرې  

ھلی پوی شوم پھ خبرو            چې یې ناورمھ خبرې  



غني خان پھ پښتنو شاعرانو کې ھمدا کار کوي، لھ معمول او متعارف پٻژاند څخھ وځي، نوي حقیقت تھ 
رسیږي او د ویلو جرئت یې لري. موږ ھمدې کار تھ بغاوت وایو.  

خلق وایي راتھ چې شتھ دی 

زړه مې ھم وایي چې یې! 

خو جھان دې داسې ښکاري 

لکھ بې مالکھ کور  

ستا د خپلې خولې دښمن لھ  

خوشحالي، مینھ، ارام دی  

ستا اشنا لھ تنھایي ده  

تھمتونھ او پٻغور  

یا:  

دا چې زه ځان لیونی کړم، دا زه تنګ شمھ د ځانھ  

شیخ بابا راتھ لګیا دی، مسئلې کړي د عذاب  

زه خو دلتھ پھ عذاب یم، د دې خپل خود او احساس 

ځکھ کلھ پھ سجده شم، کلھ وڅښمھ شراب 

چې بې حسھ شم، ورکیږم، چې احساس لرم سوزیږم 

نھ طاقت شتھ د سکون او نھ ھمت د اضطراب  

چې چاپٻره نظر وکړم، ھمھ پټ او ښکاره زه یم 

دا شراب دي ما جوړ کړي، ما جوړ کړی دی محراب 

مذھب څھ دی، څو رسمونھ، مسئلې او منطقونھ  

او د ھغې سوال جواب دی، چې یې نشتھ دی جواب 

                                                                                     ترپایھ 

د غني خان د باغي فطرت بلھ ځانګړنھ «پوښتل» دي. پھ پښتنو شاعرانو کې ھیچا دومره پوښتنې کړې نھ 
دي ، لکھ غني خان . دا چې د ده پوښتنې ولې مھمې دي، پھ بل ځای کې پرې غږیږو.  



مسعود: د ډیرو لیکوالو او څٻړونکو پھ لیکنو کې غني خان  تھ فلسفي او یا لیوني فلسفي او ھمداسې نور 
اصطلاحات کارول شوې دي. تاسو د دې القابو دک و دلیل او بنسټیز لاملونھ او فکتورونھ پھ څھ کې وینئ، 

او دا راتھ وویاست چې دی پھ رښتیا سره د فلسفي تخیل او تفکر شاعر دی او کھ نھ؟ 

لٻوال: مھمھ پوښتنھ ده. لھ ډٻرې مودې مې پام دی، چې مبصران پر دې بحث و شور لګیا دي، چې 
غني خان یو فیلوسوفیک (فلسفي) شاعر وګڼي کھ نھ؟ ھغھ یو عارف شاعر دی، کھ یوازې یو رند دی؟ 

ځینې خو دومره وړاندې ځي، چې نھ یوازې یې فیلوسوفیک شاعر پٻژني، بلکې لا فیلوسوف یې ګڼي، پرتھ 
لھ دې چې ووایي: څھ ډول فیلوسوف؟ او د کومې فیلوسوفیکې نظریې خاوند یا د کوم مکتب پلوي 

فیلوسوف؟  

دا اختلافات او بحثونھ ځکھ روان دي، چې موږ د فیلوسوفي او فیلوسوف پھ اړه ھم خورا دودیز او 
سرسري پٻژاند لرو.   

ھر انسان فیلوسوفیک فکر لري او لھ ھرچا سره فیلوسوفیکې «پوښتنې» پیدا کیږي، خو فیلوسوفان ھغھ 
کسان دي، چې کړلای شي دغو پوښتنو تھ پھ سیستماتیکھ بڼھ د ځواب پلټلو لارې چارې ومومي.  

 φιλοσοφι&α ) زه ولې پھ ختیزو ژبو کې دود (فلسفھ) فیلوسوفي لیکم؟ دا ځکھ، چې د ھغې یوناني
philosophia "فیلوسوفیا) تھ ورنږدې ده. پھ پښتو کې یې کھ ټکی پرټکي راوژباړو مانا یې ده « 

پوھنپالنھ» ، خو لومړی راځئ فیلوسوفي وپٻژنو. 

پھ لومړي سر کې فیلوسوفي داسې یوه فکري کړنھ (فعالیت) دی، چې د څیزونو د پٻژاند پلټنھ کوي. لھ دین 
سره یې څرګند توپیر دا دی، چې د ایمان لھ مخې څیزونھ لھ نورو نړیو څخھ د راغلیو پیغامونو لھ مخې 

نھ، بلکې د شتھ حقیقت پر بنسټ د پٻژندلو وړ ګڼي. غني خان دا حقیقت (عشق) نومولی: 

د مُلا خبرې خوشې، معاملھ زما او ستا ده 

دا داستان د لوږې نھ دی، دا قصھ د عشق او ساه ده 

  لھ اپلاتون څخھ را پھ دٻخوا فیلوسوفي د دوو پوھنپالو ارزښتونو پر بنسټ راڅرخي: «حقیقت»، چې د 
تیوریکې څٻړنې ټاکونکی دی او «ښھ والی = خیر» چې د عملي یا پراتیکې څٻړنې ټاکونکی دی. دغھ 

پوھنپالھ کړنھ نھ د څیزونو بڼې و ظاھر تھ پام ساتي او نھ ھم وارلھ  مخھ ګروھیزو وړاندوینو تھ.   

کانت ویل: فیلوسوفي درې پوښتنو تھ د ځواب موندلو ھڅھ ده؛ پھ څھ پوھٻدلای شم؟ څھ وکړم؟ او پھ څھ 
پورې د ھیلو تړلو واک لرم؟ د دې درٻواړو پوښتنو نچوړ دا پوښتنھ ده، چې انسان څھ دی؟ لھ پوھنې یا 

ساینس سره د فیلوسوفي یو توپیر ھمدا دی، چې تر څیزونو زیات پر «انسانپٻژندنھ» تم کیږي. ویل کیږي، 
لومړنی فیلوسوف سوکرات و، چې انسان یې د څٻړنې پھ محور کې راوست او د نړۍ پٻژندنھ یې پوھنې یا 

ساینس تھ ورپرٻښوده، سوکرات ویل: «نړۍ پرٻږده، ځان وپٻژنھ!» 

زما دانشمند ملګری ښاغلی امین دریځ پھ دې اړه پھ زړه پورې نظر لري: 



« فیلوسوفي د دې پوښتنې د ځواب پھ لټھ کې ده، چې نړۍ او ژوند او پھ ھغوی کې واکمن قوانین ولې 
منځتھ راغلي دي؟ سره لھ دې چې ھــر فلیوسوفیک سیستم ھڅھ کوي دغھ ډول پوښتنو تھ رٻښتینی ځواب 

ومومي، خــو کلھ داسې ھم پٻښٻدای شي، چې ځینې ځوابونھ ھٻڅډول پوھنیز  Scientific   بنسټ ونلري. 
نن ورځ د ټولو فیلوسوفیکو سیستمونو د نظریو رٻښتینوالھ او نارٻښتینوالھ د ساینس و منطق پھ تلھ تلل 

کٻږي او ھمدا د معیار پھ توګھ ګڼل شوي دي. کلھ چې یوه فیلوسوفیکھ نظریــھ پــھ ھمدغھ تلھ و تلل شوه او 
پوره وختھ نوره نو د فیلوسوفي لھ کړۍ راوځي او د پوھې پھ یوه څانګھ پورې ونښلي نوره نو بیاد پوھې 
دنده ده، چې د دغې نوې پٻښې څرنګوالی او د ھغې اړوند قوانین وڅٻړي. لنډه دا چې فیلوسوفي ولې؟ او 

ساینس څنګھ؟" تھ پھ ځواب موندلو پسې لالھانده دي. 

ویلای شو چې د فیلوسوفي پھ مرستھ ولې؟ تـھ ځواب لتول کٻږي او ھر ھغھ انسان چې پھ ویښھ او 
ھوښیارۍ کې دا ډول پوښتنې ورتھ پیدا کٻږي او مینھ لري چې ســـم او رٻښتینی ځواب ورتھ ومومي پھ 

یوه ټاکلي پړاو کې فیلوسوفیک دی او دا ھڅھ یې یوه فیلوسوفیکھ بوختیا ګڼل کٻږي. 

ھر انسان د زړه لھ کومې غواړي پھ ھغھ څھ وپوھیږي چې لـھ ده نھ پټ وي د رازونو د سپړلو مانا 
پھ(حقیقت = رٻښتیا) پوھٻدل دي، پھ تٻره بیا د ژوندانھ او نړۍ پھ اړه پھ حقیقت پوھٻدل ھر چاتھ پر زړه 

پورې دي ځکھ چې د ژوندانھ برخلیك ورسره تړلی او ھر څوک غواړي چې پھ ھرځای کې ښھ ژوند 
وکړي اوښھ برخلیك ولري. لھ دې نھ ښکاري چې فیلوسوفي کــوم ځانګړی امتیاز نھ دی چې یوازې د 

ارستو، سوکرات، اپلاتون، ھگل، كانت یـا بـل و بـل پـھ بـرخـھ رسٻدلی وي، بلکې ټول انسانان ځانګړې  
فیلوسوفیکې وړتیا او افکار لري چې د خپلو امکاناتو ترپولې وده ورکولای شي او ټاکلې پایلې لاس تـــھ 

تـــرې راوړلای شي. دلتھ پوښتنھ را ولاړٻږي چې کـــھ داســـــي وي نــــو بــیـا ولـې د ھر چا لھ نامھ سره 
د (فیلوسوف) کلمھ نھ لیکو او د افکارو پھ تاریخ کې یوازي د ګوتو پھ شمٻر څو فیلوسوفان پٻژنو اوبس؟ د 
دې پوښتنې لنډ ځواب دا دی چې: «ھر چاچې څھ وغوښتل ھماغھ تھ بھ ورسٻږي» موږ ځکھ ھر چاتھ پھ 

علمي توګھ فیلوسوف نھ وایو چې ټولو دا نھ دي غوښتي اونــھ ھـم دې تھ وزګار دي چې د فیلوسوفیکو 
پوښتنو پھ اړه خپل افکار بشپړ راټول او د ټاکلیو آرونو پھ رڼا کې ژوره وده ورکړي. خو ھغھ چا چې د 

ژوندانھ پھ نورو چارو کې ډٻر نھ دی بوخت شوی او حقیقت موندلو تھ یې کار ویلی او د دغھ کار لھ پاره 
یې یو سیستم غوره کړی، موږ ھماغھ تھ فیلوسوف وایـــو.»  

دا یوازې د فیلوسوفي ځانګړتیا اولوښھ نھ ده، ټولې پوھې، او ورځنۍ چارې ھمداسې وګڼھ. د بٻلګې پھ 
توګھ موږ ټول څھ ناڅـھ پـھ شــمـٻـر پوھٻږو، پھ ژبو غږٻږو، ناروغۍ پٻژنو، پھ یوه یـا بـل دیــن گروھمن 
یو او داسې نور، خو ټول شمٻر پوھان، ژبپوھان، ډاکتران، دینپوھان یا داسې نور نھ یو. ځکھ چې دا ھره 

یوه بٻلابٻلھ څانګھ ده او ځانګړې زده کړې او ھڅې غواړي. 

موږ وویل، چې فیلوسوفي لھ پوښتنو سره نږدې اړیکي لري. سوکرات بھ پوښتنې کولې، د سوکرات 
فیلوسوفیک مکتب پر پوښتنو ولاړ و. د ھغھ یوه برتري دا وه، چې پھ ناپوھي یې اعتراف کاوه: «پوھٻږم، 

چې نھ پوھٻږم!»  

خدایھ! وکړم د غنچې سره خندا؟                کھ د خوار غریب بلبل سره ګریان  



خدایھ وګورم د خپل یار ښکلي مخ تھ               کھ د خپل سوي زړګي شم تماشان  

خدایھ وویرٻږم ستا د لوی دوزخھ؟            یا کھ تمھ کړم شروع د حور غلمان  

تھ مې پوه کړه، تھ مې پوه کړه نھ پوھٻږم  

چې زه تا کړمھ خوشالھ او کھ ځان؟  

د سوکرات میتود د فیلوسوفي پھ تاریخ کې پھ (سوکراتي پوښتنې) مشھور دی. سوکرات بھ خبرې پھ سوال 
او ځواب پیلولې. 

او پھ پیل کې بھ یې خپل ځان د ھغھ څھ سره ھمغاړی وښوده، څھ چې بھ یې مخاطب ویل. دا خبرې بھ 
اوږدې شوې، خو دا بحث بھ داسې ځای تھ ورسٻد، چې مخاطب بھ یې پھ خپلھ ناپوھۍ یا بٻخبرۍ وپوھاوه 

او ھغھ بھ ومنلھ چې نھ پوھیږي. سوکرات پھ مخاطب کې دا زړورتیا روزلھ، چې خپلھ ناپوھي کشف 
کړي، اعتراف پرې وکړي او دا ور وښیي، چې پر ناپوھۍ اعتراف تر ټولو ستر علم دی. 

غني خان ځکھ ګڼو مینھ والو تھ فیلوسوف یا فیلوسوفیک شاعر ښکاري، چې پوښتنې کوي.  

 
دا زه څھ لھ؟ ولې جوړ شوم؟ 

خبر نھ یم، نھ پوھٻږم 

ولې سوز شم؟ ولې ساز شم؟ 
یو اواز یم چې غږٻږم 

یا: 

خدایھ! عقل چې و زړه دې ولې راكړ؟ 

پھ یو ملك كې دوه خود سره بادشاھان 

بادشاھي او فقیري دې ولې یو كړه! 

د ژوندون پھ ھره سا كې مرګ پنھان 

ولې غم لكھ آسمان پھ جھان خور دى! 

خدایھ ولې خوشحالي دې كړه نایابھ؟! 

ولې جوړ دې كړه اننګي د ګل د پاڼو؟ 

خداي ولې نشھ بیایي لھ شرابھ؟ 



ولې ښایست او رنګ دې دواړه خور او ورور كړه 

ولې ولې دې جھان كړ ډك پھ رنګ!؟ 

ولې كوڼ دې زه پیدا پھ جھان نھ كړم 

خدایھ! ولې دې آواز پوست كړ د چنګ؟! 

ولې ما تھ دې عطا كړ فكر و خیال؟ 

ولې ولې پھ رڼا ورځې خوبونھ؟ 

خدایھ! ولې دې ځواني ھر چا لھ وركړه؟ 

خدایھ!ولې دې پیدا كړل امیدونھ؟! 

ولې جوړ دې د یار سترګو كې جنت كړ؟ 

ولې تریخ دې كړ بٻلتون او خوږ وصال؟ 

خدایھ ولې دې سپوږمۍ لھ رڼا وركړه؟! 

چې زنګوي مې د مستۍ پھ مھین تال؟ 

ولې جوړ دې كړ ازغى د ګل پھ خوا كې؟ 

ولې زړه مې پاك خو جسم مې ناولى؟ 

ولې ما لھ دې د ولې طاقت راكړ؟ 

خدایھ ولې، خدایھ ولې، خدایھ ولې؟! 

او: 

څوک دې ماتھ ووایي، چې څرنګھ شیدا شي څوک 

څوک چې چاتھ وخاندي، نو ولې پھ خندا شي څوک 

غني خان تھ «ولې؟»  او «څھ دپاره؟» ترټولو مھمې شاعرانھ پوښتنې دي. شاعر غواړي ووایي، چې د 
انسان یوه لویھ ځانګړنھ، چې پھ ټولھ ھستي کې یوازې او یوازې د ده پھ برخھ ده د «ولې؟» پوښتلو توان 

دی:  

ولې ما لھ دې د «ولې» طاقت راكړ؟ 

خدایھ ولې، خدایھ ولې، خدایھ ولې؟! 



د ھرڅھ پھ وړاندې پوښتل او د دې پوښتنې شاعرانھ کول، د غني خان ځانګړنھ ده او پھ پښتنو شاعرانو کې 
لومړنی شاعر دی، چې جدي پوښتنې مطرح کوي.  

چا د ځانھ جھان جوړ کړه د عالمو  

ډک د لوړو د ژورو ورانو سمو  

زرغون شوی پھ امید ژوندی پھ تمو  

شو پیدا د کومې موره د کوم پلاره  

څھ دپاره، څھ د پاره ، څھ د پاره  

موږ بربنډ لھ کومې راشو پھ تش لاس  

ولې واغوندو د ننګ شرم لباس  

ولې جوړ کړو دین ایمان ویره وسواس  

پھ تش لاس کوم خواتھ ځو چې ژوند شي خلاص  

پھ کوم ملک پھ کوم وطن پھ کومھ لاره  

دا ویرونھ دا غوغا دا شور د څھ دی؟  

اوه، دا سوزي چې عالم دا اور د څھ دی؟  

زندګي څھ ده، مرګ څھ دی کور د څھ دی؟  

چا پسې؟ څھ پسې؟ څھ بې قراره؟  

عزت څھ دی؟، طاقت ځومره؟ دولت څھ دی؟  

ولې ماتھ چې وي ښھ بل تھ ښھ نھ وي؟  

څھ وي څوک چې جھان نھ وي عالم نھ وي؟  

کوم خوا تښتي مړه رڼا ګلونھ سوي؟  

یو وړوکی سر او دا قیصې بې شماره 

څھ دپاره؟ څھ دپاره؟ څھ دپاره؟  



زموږ شاعر لھ ھغو فیلوسوفیکو پوښتنو سره، چې د ده پھ ذھن کې ګرځي دوه ډولھ چلند کوي:  

لومړی:  یوازې پوښتنې مطرح کوي، پوښتنې یې ھم پھ خپل ځان کې د ځوابونو څھ عناصر لري، ځینې 
یې عارفانھ تجاھل تھ ورتھ دي، ځینې یې د طنز مالګھ لري، خو ډٻرې یې جدي پوښتنې دي، چې شاعر یې 

پھ نھ پوھٻدو کې ریښتینی دی.  

دویم: د سوال و ځواب پھ توګھ. ډٻر ځلھ شاعر د دوو داسې پرسوناژونو ترمنځ پوښتنې طرح کوي، چې 
ھم یې پوښتنھ او ھم یې ځواب خپل دي. پھ داسې شاعرانھ دیالوګونو کې ډٻر زور پر پوښتنو دی او 

پوښتونکی لوری تل تر ځواب ویونکي ھغھ غوره او مھم دی. د پوښتنو ځوابونو دوه اړخیز ( او کلھ ګڼ 
اړخیز) پرسوناژونھ یا «لیونی» وي یا «ملا» یا « فلسفي» یا (ان کوم ژوی». کلھ داسې پٻښیږي، چې د 

شاعر (لیوني) پوښتنې بٻځوابھ پاتې شي: 

د سپرلي شپھ وه مستھ مستانھ  

ستوري کٻدل ډٻر روښان روښانھ  

سپوږمۍ ولاړه وه ښکلې حیرانھ  

لیوني سوال وکھ د خپل جانانھ  

رڼا مې پوھې لھ د لامکانھ را  

مستي مې سترګو لھ د خپلھ ځانھ را  

د خپلھ ځانھ یاره خپلھ ځانھ  

لیوني سوال وکھ د خپل جانانھ 

ناګاه بړق شو دریاب د نور راغی  

څھ پھ مستۍ راغی څھ پھ سرور راغی  

ھستي شوه ګونګھ مستي ګویانھ  

لٻوني سوال وکھ د خپل جانانھ  

او لیوني ورتھ زړګی کھ لرې  

ډٻر پھ خوارۍ پھ کې ځای شو یو بڅری  

نور ډک د ځانھ و ډک د جھانھ  

لٻوني سوال وکھ د خپل جانانھ 



دریاب د نور لاړه ښٻست او رڼا لاړه  

او د جانان مستي جانان لھ بیا لاړه  

لٻونی پاتې شو څٻرې ګریوانھ  

د سپرلي شپھ وه مستھ مستانھ  

کلھ کلھ دا سوالونھ د مخاطبې پھ بڼھ وي، مخاطب ھم یا معشوقھ وي یا خدای، یا کلھ کلھ دواړه.  پوښتنې 
جدي او فیلوسوفیکې وي، خو ځوابونھ ھیڅلکھ ژور او فیلوسوفیک نھ دي، ان پر عقل لا تکیھ نھ کوي. 

جدي پوښتنو تھ د غني خان ځوابونھ عارفانھ دي. ځکھ خو غني خان د فیلوسوفیکې پوھې دعوا نھ کوي او 
ھیڅکلھ ځان فیلوسوف نھ ګڼي. د ګڼو نورو عارف مشربھ شاعرانو پھ شان غني خان لھ عقل سره ښھ اړیکي 

نھ ساتي، نھ غواړي ځوابونھ یې عقلاني وي. غني عقل نابینا ګڼي:  

نابینا عقل مې مست زړګي تھ پرٻښود  

اوس تیاره کې د غم شو رھبر زما  

یا:  

عقل لھ سرور کې سر لھ عقل کې کور نشتھ دی  

دا خبرې ماتھ مې رو رو کړي ابۍ دي 

موږ ورو ورو دې پایلې تھ نږدې کیږو، چې ووایو: غني نھ فیلوسوف دی او نھ فیلوسوفیک شاعر، بلکې 
داسې یو شاعر دی، چې پھ ھنري ژبھ فیلوسوفیکې پوښتنې کوي، پرتھ لھ دې، چې پخپلھ ورتھ ځواب 

ووایي. غني خان غواړي خپل لوستونکي (موږ) ځواب موندلو او فکر کولو تھ اړکړي.  

دې پوښتنې تھ د ځواب پھ لټھ، چې: غني فیلوسوفیک شاعر و؟ کھ نھ؟ داسې رڼې پایلې تھ رسٻدلای شو، 
چې غني خان د ګڼو نورو ختیزو شاعرانو او عارفانو پھ څٻر د جدي فیلوسوفیکو پوښتنو ځواب د 

فیلوسوفیکو سیستمونو او مکتبونو پھ تیزسونو کې نھ، بلکې د عرفان پھ دودیز سیرو سلوک کې لټولی دی. 
غني خان تر دې چې فیلوسوف شاعر وبولو، غوره بھ وي، چې داسې عرفان  مشربھ شاعر یې وبولو، چې 

فیلوسوفیکې پوښتنې یې شاعرانھ کړې دي: 

پھ نیلي د خیال اوچت شوم لھ جھانھ                  و د عقل فانوس لاس کې مې روښانھ 

لھ وریځو چې شوم تٻر فانوس مې مړ شو                  پھ تیارو مې نیلی لاړ تر نیم اسمانھ 

د فلک شھزادګی ناست و باغچھ کې                 ما لھ یې راکړ بل فانوس ښکلی روښانھ 

د سپوږمۍ پھ رڼا تلم مخمور عاشق شوم              خو تیارې راغلې شو پټ مشال زما نھ 



چې د ستورو د رڼا نھ ھم اوچت شوم            ماکړه قرض یوه شغلھ لھ خپل ایمانھ 

ما د دې پھ رڼا خپل غلیظ ځان ولید 

پھ ژړا مې سر کړ پورتھ لھ ګریوانھ 

مسعود: نو اوس بھ راشو، د غني خان د شاعرانھ شخصیت عرفاني اړخ تھ، ځکھ تاسو وویل: غني  عارف 
مشربھ شاعر دی، چې فلسفي پوښتنو تھ ھم عرفاني ځوابونھ پلټي. کھ تاسو د دې ترڅنګ چې د عرفان، 

تصوف د پٻژندنې او لھ غربي فلسفې سره یې پھ اړیکو او توپیرونو بحث وکړئ، نو دا مسئلھ بھ نوره ھم 
روښانھ شي.  

لٻوال: عرفان لھ لغوي اړخھ د عَرَفَ لھ مصدر څخھ د پٻژندلو پھ مانا دی. پھ اصطلاح کې ھغھ پٻژند دی، 
چې لھ روحي تذکیې، الھام او لھ نفس سره د مبارزې او سیروسلوک لھ لارې ترلاسھ کیږي. 

عرفان (Mysticism)  پھ عامھ مانا؛ داسې ګروھیز (اعتقادي)  چارچلند دی، چې موخھ یې د شھود 
( Intuition)، دروني تجربې یا «حال» لھ لارې حقیقت تھ رسٻدل او یا لھ حقیقت سره یوکٻدل وي. 

بٻلابٻلو ګروھیزو مکتبونو دغھ لار پھ سره ورتھ یا لږ و ډٻر توپیر وھلې ده، د ھیندوستان لھ برھمنانو 
رانیولې، تر اسلامي نړۍ و رواقیونو او ان د نړۍ د بٻلابٻلو بومي قبایلو تر ځانګړو عقیدو پورې. پھ 

عرفان کې حواس د دې وړ نھ ګڼل کیږي، چې حقیقت ومومي، بلکې دا روح دی، چې ځان بھ حقیقت تھ 
رسوي. پھ ھغو ادیانو کې چې پر وحدانیت ولاړ دي، کامل حقیقت خدای دی. د دغو ادیانو عرفاني مکتبونھ 

د ھغھ سیروسلوک پړاوونھ راپٻژني، چې انساني روح دغھ کامل حقیقت (خدای) تھ رسولای شي.  

پھ جومات کې مې ونھ مونده پھ مکھ کې رانھ ورک شو 

خدای مې زړه کې را پٻدا شو چې مې مخ دیار کړو ښکل 

د عرفان او فیلوسوفي ترمنځ د بٻلتانھ او بٻلتون پھ برید کې خورا نازکې پردې شتھ. ځینې پوھان د «مشاء» 
او «اشراق» مکتبونھ د تصوف، عرفان او فیلوسوفي لھ ګډون څخھ رازٻږٻدلي ګڼي.  

تصوف د عرفان اسلامي بڼھ ده، چې لھ دویمې ھجري پٻړۍ څخھ رادٻخوا پھ اسلامي فرھنګ کې دود 
شوې ده، څوک یې لھ صوف = سوف (سوړې یا سمڅو) سره تړلې بولي، چې صوفیان بھ پھ کې مراقبھ 

کٻناستل او څوک یې ھم لھ ھغو وړینو جامو سره چې صوفیانو بھ اغوستې. ځینې بیا دا ګڼي، چې صوفیان 
اھل صُفھ دي، یعنې پر وچ ھوار ډاګ مراقبھ کٻناستونکي.  

پھ ھر صورت زموږ لپاره د غني خان پھ اړه بحث کې عرفان مھم مفھوم دی.  

 د اتمي ھجري پٻړۍ دانشمند شرف الدین داوود بن محمود قیصری د پٻژند (شناخت =  Cognition) پھ 
اړه بحث کې عرفاني کشف مھم ګڼي: 



«عرفاني کشف، تر پردو ورھاخوا د غیبي ماناوو او حقیقي چارو  ھغھ پوھھ ده، چې د وجود لھ مخې 
(حق الیقین) او د شھود لھ مخې (عین الیقین) وي.  

ھوش دې د علمونو نھ جدا جدا روان شو  

خدایږو لیونیھ! جوړې سم لیونی کٻږې  

مرګ کې راښکاره راتھ ژوندون یو جاودان شو  

زه ورپورې خاندم دنیا تھ ورتھ ژړیږې  

عرفان ټولھ ھستي یو کامل وجود ګڼي، چې خپل توکي (اجزا   ء) او ذرات ځان تھ ورکاږي، دا توکي او 
ذرات د ځان معرفت نھ لري، مګر دا چې کامل وجود یې ورتھ الھام کړي.  

عارفان وایي: ھغھ څھ چې د کشف و شھود لھ لارې موږ تھ حق تعالی راپٻژني، بشپړ حقیقت او رد یې 
ناشونی دی. 

اې د ازلــــونـــو ابـــدونـــــو لــویــــھ خــدایـھ 

مـاتـھ یـې د مـاشي او مـیـږي پـھ ژبـــھ وایـــھ 

دا دریاب دَ حـسن چې پـھ واړه دنـیا خور دی 

څھ خو لـږ اوایـــھ چـــې راځـــي د کومھ ځایھ 

څــاڅـکي د شبنـم کې حافظې دي د سیندونو 

پرښـې دي او غـــیـــږه کې پرتې دي د ګلونو 

ګرځم مـاښـامي کې د زھره ھلال شغلې لټوم 

زه د شـبنم څاڅکي لـھ جلوې او سلسلې لټوم 

کوم خوا تھ کاروان د مینې خود مستھ روان دی  

دا پھ چا میین دی کھ خپل حسن یې جانان دی 

 داسې حقیقت د عقلي او نظري برھان پھ مرستھ د پٻژندلو نھ دی،  بلکې پٻژندلو تھ یې د (عشق) زور 
بویھ:  

سوز نھ دى عشق،ساز نھ دى عشق، اه او ګریان نھ دى عشق 
مستھ رنګیني دا نھ ده، غم دجانان نھ دى عشق 



عشق یو وجد د  رب دى پھ وجدونو د انسان کې  
یو د مینې ساز د زړه پھ سوي قبرستان کې 

مرګ عشق تھ حیران دى خو مرګي تھ حیران نھ دى عشق  
سوز نھ دى عشق ، ساز نھ دى عشق، اه اوګریان نھ دى عشق 

یا: 

حسن پلار د مینې او مور د عشق 

پکې  پټ دي ټول سپین تور د عشق 

معني د نور دا د عشق وجود 

دا د مینې راز دا د سوز خوند 

دا مستي دا ساز 

پھ عرفان کې د وحدت دواړه مفاھیم (وحدةالوجود) او (وحدةالشھود) د غني خان  پھ شعرونو کې موندلای 
شو: 

حسن ښـــکاریـــدو لـــھ یــو وجـود یو شکل غواړي 

حسن چې ښکاره شي مینھ یې وویني  ائینھ شي 

بــې وجـــوده حـــسن مـــیـــنھ نـــھ شي جـــوړولې 

مـینــھ ھـــلھ جـــوړه شي چــې حسن راښکاره شي 

حســن ســـره مـــیـــنـــھ د روح ژونــــــد دی د آدم 

حسن ھـــلـــھ ښـــکاري چې رنـــګونـھ شـــراره شي 

خو راځئ، لومړی دغھ دوه مفاھیم وپٻژنو:  

وحدت = یوون لھ واحد  = یو څخھ راځي. یو / واحد/ احد/ یګانھ / یکتا/ Un  او Unus   لھ 
ماوراءالطبیعي (میتافیزیکي) لیدلوري ھماغھ د لومړني پنځوونکي یا مصدر پھ مانا ده (سرچینھ، ار، 
اصل، منشا ء، بنسټ) یې ھم ګڼي. دا «یو» ټول عالمَ پھ ځان کې رانغاړي. دا یو مانا ھرڅھ، مانا ټولھ 

ھستي.  

ھاتف اصفھاني ویلي وو:  



کھ یکی ھست و ھیچ نیست جز او 

وحده لاالھ الا ھو 

دا «یو» تر شمٻر وتلی دی، مانا پھ شمٻر کې نھ راځي. فٻڅاګورسیانو/ فیثاغورس الساموسی 
Pythagoras  دا «یو» د ټولو شمٻرو سرچینھ ھم ګاڼھ.  

پھ دې باور کې دغھ «یو» د زمان او مکان لھ پولو/ محدودیتونو څخھ ډٻر ورپورتھ دی، ھلتھ، چې نھ 
زمان شتھ و نھ مکان، بس «یو» شتھ او ھرڅھ ھمدا «یو» دی: 

وخت خو تا جوړ کړی دی نو وخت بھ تا تھ څھ ووایي 

وخت خو زما ځان دی چې د نشت کور لھ مې بیایي 

یا: 

دا مکان او لامکان 

دواړه جوړ زما د ځان 

دا جانان او بت او رب 

زما تنده او ایمان 

اپلاتون دغھ «یو» د ټولو صورتونو تومنھ ګڼلھ او څرګند ګڼون (ظاھری کثرت) یې مجازي بالھ، چې پھ 
پایلھ کې دا ټول څرګند ګڼون پھ ھماغھ «یوه» کې ورټولیږي.   

یو ټکي د نور کې دریاب رنګا رنګ 

یو څاڅکي د ساز کې ھم سوز او شړنګ 

د ژوندون یوه لمحھ کې سوونھ عمرونھ 

یو چونګ کې  د خاورو مستي او غمونھ 

د یوون یا وحدت د پوھنې بنسټ پھ عرفان کې (د یو وجود حقیقت) دی. ھمدا چې موږ وجودي یوون یا 
توحید منو، نو ښایي دغھ وجودي یوون لھ ټولو ذاتي صفاتو او کړنوالھ/ فعلي/ یوون سره ھممھالھ ومنو. 

ورو ورو دې تھ نږدې کیږو، چې ووایو ھرڅھ ھمدغھ یوون تھ ورګرځٻدونکي دي. ټول مانا یو، لھ ګڼون/ 
کثرت څخھ یوون/وحدت تھ! ھمدغھ تھ وایو وحدةالوجود. وحدةالوجودیان د ھستۍ د توکیو تلپاتې والی/ بقا 

پھ بشپړ وجود «یو» کې ورکٻدل ګڼي. (پھ حق کې فناکٻدل د بقا پھ مانا ده!). 

وحدةالوجودي باور وایي: (ھرڅھ «ھغھ» دی!)   



 وحدةالوجودي سالک ھغھ پردې او پولې، چې د ده او کامل حقیقت یا «یو» ترمنځ شتھ څٻرول او پھ حق 
کې فنا کٻدل و ورکٻدل غواړي:  

څومره مینھ مستي درکړم، ادب څومره؟ 

څومره تا دلدار جانان کړمھ، رب څومره؟ 

نھ زه ستا پھ حد د ځان پھ حساب پوه شوم 

ستار پوھیږي پھ خپل ھنګ او طرب څومره؟ 

تورانۍ پھ ساز، سرود تر کومې رسي؟ 

ګلاب پوه دی د ښایست پھ مطلب څومره؟ 

دا سپوږمۍ چې کل جھان حیران حیران کړي 

دا پوھیږي د خپل نور پھ سبب څومره؟ 

رنګ رڼا د خپل ځیګر پرې خورومھ 

دومره خٻشت وي چې زما وي طلب څومره 

دا چې سرې شونډې یي اور، سرور روښان کړي 

معشوق پوھیږي د عاشق پھ مطلب څومره؟ 

زما مینھ د ادب د پنجرې ووځي 

وایھ څومره دې جانان کړمھ، رب څومره؟ 

د وحدةالشھود پلویان بیا دا ګڼي، چې سالک د حق پھ پلټنھ کې یو مھال داسې دریځ (مقام) تھ رسیږي، چې 
د ھر (غیر) او (اغیار) وجود لھ منځھ ځي او یوازې د «یو» / احدیت لھ ذات څخھ پرتھ بھ ھٻڅھ نھ 

 ښکاري (یا ھو یا من لیس الا ھو!).  

یو تصویر دی د جانان                                     چې نھ کٻږي بیان 

د ھر چا د سترګو پټ دی                               خو ښکاریږي ھر زمان 

خوشال خټک بابا فرماییلي وو:  

پھ ھر څھ کې ننداره د ھغھ مخ کړم 

چې لھ ډیرې پیدایٻھ نا پدید شو 



او غني د داسې مخ لیدلو لپاره سترګې غواړي:  

اول سترګې ستا د لیدو خو را 

بیا کوه د میینٻدو تمھ 

یا: 

څھ وو چې ھٻڅ نھ وو 

نھ سبا و نھ ماښام و  

نھ  رب د چا رب و  

نھ  بنده د چا غلام و  

بس یو بې پایانھ عشق 

ورک پھ خپل خمار کې 

خوب د خپل وصال و  

پھ خٻشتھ شونډو دیار کې 

دا دریځ ډٻر لوړ دی، چې عارف پھ کې لھ ورایھ حقیقت پھ سترګو ویني.  

یو توپیر دا پاتیږي، چې پھ وحدةالوجود کې سالک پھ خپلھ پھ بشپړ حقیقت کې فنا کیږي، بیا نو د ده وجود 
کومھ مانا نھ لري. دی پخپلھ ځان «نشت» ګڼي، ټیک ھمدا ځای دی، چې منصور چیغھ کوي: «انا الحق!» 
ځکھ نور نو دی نشتھ، چې لھ ځانھ غیر څھ وویني.  خو وحدةالشھودیان د لیدلو پر وحدت ټینګ دي او تر 

دې یوون بھر د لیدونکي (سالک) وجود ھم مني.  

وحدةالشھودیان پایلې تھ رسیږي، چې: (ھرڅھ د «ھغھ» دي!)  

کلھ مخ زه پـھ قبـلھ کـړم کلـھ کــړم مخ و جـانــان تــھ 
 

ھٻڅ پھ فرق یې پوه نھ شوم ربھ! خیر مې کړې ایمان تھ 
 

ھـغـھ ورځ چــھ خلق پــیدا شو دخالـق پھ تجــلا شـــو 
 

زه وم پروت مخمور مشکوره پھ سجده مخ د جانـان تھ 



 
اوس زما پھ بـٻکسۍ کـې د مســتۍ لمغړی ویـنــې 

 
زه د زمکې قابل نــھ وم ولې تـا بـوتــلم اســمــان تــــھ 

 
د خــبرو یــې څــوک نــشــتھ ځان سـره غي ګو ڼیږې 

 
لــیـو نی یـې ھـلـھ بــولـې چـھ یې وګـورې جا نــــان تــھ 

مسعود:  د «حسن» او «ښایست»  ترڅنګ غني خان ځینې نور مفاھیم، لکھ «ژوند»، «مرګ»، «رڼا»، 
«لیونی»  او داسې نور ډٻر او پھ تکرار کارولي دي، لھ دغو مفاھیمو څخھ څھ تعبیر او تفسیر لرلای شو؟ 

لٻوال: مھمھ پوښتنھ ده، ژوند د غني خان لپاره مھم دی. د ګڼو عارفانو پرخلاف، غني خان پر «ژوند» میین 
دی او مھم یې ګڼي. سره لھ دې چې لھ مرګ څخھ ھم ھٻڅ وٻره نھ لري او ان ھغھ د یوه نوي ابدیت پھ 

لوري د ورلوړٻدو لومړی منزل ګڼي.  

غني خان د ژوند پھ پٻژندنې او تعریف پسې ګرځي، پھ زړه پورې خو یې لا دا ده، چې پخپلھ یې ښھ رنګین 
او ښکلي پٻژندونھ ھم وړاندې کوي: 

 ژوند خو تلھ دي یو پھ مخھ                  غورځٻدل او پاڅٻدل دي  

ټکی سوز او ټکی ساز دی                 څھ خندل دي، څھ ژړل دي  

ژوند پھ سترګو د عاشق کې                 پلوشھ ده د خمار  

پھ صحرا کې لټول دي              د اشنا د کوڅې لار  

یا:  

ژوندون څھ دی؟ یو باغ دی لوییږي                 ورکٻدل دي د ښایست زیاتٻدو لھ  

خپل ژوندون لھ خپل سینګار ورکول دي             سوزٻدل دي ژوندون خورٻدو لھ  

ژوندون څھ دی؟ یو خوب دی لیدی شي            د خندا او ژړا واک د بل دی  

ژوندون څھ دی؟ یو ساز دی غږیږي                 کلھ پوست، کلھ زیر، کلھ بم  

کلھ اور سوزٻده شور غوغا شي               کلھ غلی، قلار، شومھ دم  

کلھ شرنګ د ګونګرو شي خمار شي             کلھ یخ اسویلی او ماتم  



کلھ تال مستانھ د خیام شي              کلھ سپور ماښامونھ د غم  

کھ وي تریخ، کھ وي خوږ تٻرٻدی شي                ژوندون څھ دی؟ یو خوب دی لیدی شي 

خو ھممھالھ «مرګ» ھم د بشپړې نیستۍ پھ مانا نھ بولي او ترې وٻره بٻځایھ ګڼي. غني خان نھ د ژوند پھ 
ناستالژیک حسرت کې تم کیږي او نھ ھم د مرګ لھ موھومې ویرې څخھ پښھ نیسي، ښایست، عشق او 

مستي یې ملګري دي او پر مخ ځي: 

چغې وھي اجل ملا تھ اورې کھ نھ اورې 

تشھ خاوره نھ ده غنی څنګھ بھ شې خاورې 

غني خان د ژوند پھ یوه عجیبھ استمرار باوري دی. یوه اساسي پوښتنھ یې ھم دا ده، چې کھ کیسھ روستھ نھ 
اوږدیږي، نو د دې لنډې مودې ژوند پای خو انجام د ھستۍ نھ شي کٻدلای.  

نھ منم نھ منم یاره مرګ انجام د ھستۍ نھ دی  

خلاصیدل شراب پھ جام کې  اختتام د مستۍ نھ دی 

چې ماښام د کومې شپې وي نو د ھغې سبا ھم وي 

چې رڼا وي تیاره وي، چې تیاره وي رڼا ھم وي 

کھ یو نھ وي نو بل ھم نھ وي، او چې وي نو وي بھ دواړه  

دې دریاب لھ چٻرتھ شتھ دی لرې بلھ یوه غاړه  

زر سحره د بھار دي یو ماښام کې  د خزان  

شل خمونھ ډک د عطرو یو دانھ کې  د ریحان 

چې یوه غوټۍ شي خاورې تخم وکړي ټول ګلزار لھ 

د خپل رنګ او بوټي پنډو نھ شکرانھ یوسي بھار لھ 

بل ځای وایي:  

مرګ لویھ نیکي ده چې تا وکړه د انسان سره  

مرګ ستا کور لھ یوړو ګنې و بھ تل د ځان سره  

مرګ ھغھ نٻټھ ده، چې جانان کٻښوه جانان سره  

مرګ پټھ نکاح ده د مکان د لا مکان سره  



د شاعر تمھ ھماغھ د وحدةالوجودي عرفاني منطق پربنسټ دا ده، چې انسان لھ خپل اصل سره 
یوځای کٻدونی دی او اصل تھ د ورګرځیدو د اوږده سفر لومړی منزل و دروازه «مرګ» نومیږي.  

او بالاخره:  

مرګ کې راښکاره راتھ ژوندون یو جاودان شو  

زه ورپورې خاندم دنیا تھ ورتھ ژړیږې  

او: 

مرګ چې د خپل ژوندون تلاش کې ووت  

ژوندون یې راوړ او ساه یې راوړه  

د مرګ و ژوند پھ اړه د غني خان یو تمثیل ماتھ لھ دې اړخھ ډٻر پھ زړه پورې ده، چې د استاد مجروح د 
شھکار اثر پھ شان دا دواړه د یو دریاب د ساحلونو پھ شان ګوري:  

مرګ کې د ژوندون د دریاب پټھ کناره ده  

مرګ مجبوره ځان لھ د خپل حسن ننداره ده  

پھ ځانځاني ښامار کې ھم د «حسن» شاه لیلا د ورک سمندر پرغاړه د ژوند و مرګ د مساپر پھ تمھ ده: 

تا بھ وې چې:  

لھ کوم وختھ چې عالم راپیدا شوی  

دغھ پٻغلھ نازنینھ ھلتھ ناستھ  

د خپل ورک مساپر لاره یې څارلھ  

د خپل ژوند او د ھستۍ لھ ژور تل نھ  

تمھ تمھ منتظره وه دیدار تھ د دې ھسې سرګردانھ مساپر خپل  

لاروي ناڅاپھ ولید  

چې د ورک سمندر غاړې  

د ھغو آبي چشمانو پھ دریاب کې  

نږدې ھلتھ راښکاره شوې... 



«رڼا» د غني خان لپاره یوازې د ھغې روښنایي پھ مانا نھ ده، چې موږ یې د ژوند د ښٻګڼو لپاره سٻمبولوو 
او پھ شعر کې یې کاروو. پھ عادي خبرو کې وایو: ورځھ پھ مخھ دې رڼا!  

«نور» او «رڼا» د غني خان پھ شعرکې پھ بشپړ اشراقي مفھوم کې کارٻدلې ده. انسان ھلتھ پھ خپلھ ھستي 
«پوه» شو، چې ھرڅھ یې د «رڼا» پھ مرستھ وپٻژندل، ښایي یو مھال یې پام شو، چې پخپلھ ھستي رڼا ده 

او تیاره د «ھٻڅ» یا بشپړې نیستۍ پھ مانا ده:  

تیاره شوه لنګھ رڼا یې راوړه  

ادم چې مست شو، حوا یې راوړه  

ترھستي مخکې بشپړه تیاره وه، لومړنۍ رڼا لومړنۍ ھستي وه. لھ بشپړ «ھٻڅ» څخھ ھستٻدل[ تیاره شوه 
لنګھ رڼا یې راوړه] پھ زړه پورې تمثیل.  

پھ عرفان کې «اشراق» د دروني رڼا خورٻدو تھ وایي. د روح رڼا. شیخِ اشراق شھاب الدین سھروردی د 
خپل نامتو کتاب حکمةالاشراق پھ سریزه کې لیکي: « اقل درجات قاری ھذا الکتاب أن یکون قد ورد علیھ 

البارق الھی و صار و روده ملکة و غیره لاینتفع بھ اصلاً»   

ژباړه: ھیڅوک د دې کتاب ریښتینی لوستونکی نھ دی او ګټھ نھ شي ځنې اخیستلای، مګر ھغھ چې د الھی 
رڼا وړانګې یې پر زړه ورخورې شوې وي.  

دا چې څومره اخلي نور                      دا زما خاکي وجود  

د مشائی پوھنې پرعکس اشراقیون پھ باطني پوھھ « رڼا» ډٻره تکیھ کوي. ھغھ پوھھ چې کسبي وي، لھ 
منځھ ځي، خو باطني رڼا تلپاتې ده.  

شیخِ اشراق سھروردی د قرآن کریم د الرعد سورة د ١٢ ایة :  

ھُوَ الَّذِي یرُِیكُمُ الْبرَْقَ خَوْفاً وَطَمَعًا 

پھ استناد لیکي:  

« اول بریدی کھ از حضرت ربوبیت رسد بر ارواح طلاب، طوالع و لوایح باشد، و آن انواری است کھ از 
عالم قدس بر روان سالک اشراق کند، و لذیذ باشد، و ھجوم آن چنان ماند کھ برق ناگاه درآید و زود برود. 

خوفاً من الزوال و طمعاً فی الثبات» 

کھ څھ ھم چې شیخ سھروردي دا وینا د مشائی حکیم بلخي ابن سینا پر ھغھ مقولھ ولاړه ده، چې پھ 
(الاشارات و التنبیھات) کې یې کړې ده.  

پھ ھرصورت، پھ پښتنو نومھالیو شاعرانو کې تر ھر بل چا غني خان پھ خپلو شعرونو کې لھ ھمدغھ 
اشراقي منطق څخھ رڼا اخیستې ده: 



ما وې اې د ھوش او عقل د رڼا بلھ مشالھ  

یو بې خوده لیونی دی، ھر یو ساز یې د ماتم  

ستا د پوھې د دریاب نھ یو قطره د رڼا غواړي  

څھ سوب د خندا غواړي، څھ مطلب غواړي د غم  

فلسفي کړې سترګې پورتھ، خولھ مسکۍ سترګې روښانھ  

خړې خړې د غم لړې پھ کې راغلې ناګھانھ  

وې اې: زما غمګینھ زویھ! ښایست وجود لري نھ سیوری 

د ده نور بھ ھلھ وینې، چې پھ پټو سترګو ګورې  

علم سپین روښان مشال دی، خو پرې نھ شي لیدی ستوری 

د نور سترګې دي پھ زړه کھ، د نورونو دنیا ګورې  

زموږ د شاعر پھ ګڼو شعرونو کې «رڼا» او «نور» ان پھ استعاري توګھ ستوری، سپوږمۍ او شمع ھم د 
ھغھ دروني رڼا لھ اشراق سره تړلي دي، چې سرچینھ یې نورالانوار او «نورعلی نور» دی: 

جَاجَةُ كَأنََّھَا كَوْكَبٌ  مَاوَاتِ وَالأْرَْضِ ۚ مَثلَُ نوُرِهِ كَمِشْكَاةٍ فیِھَا مِصْباَحٌ ۖ الْمِصْباَحُ فيِ زُجَاجَةٍ ۖ الزُّ  اللهَُّ نوُرُ السَّ
باَرَكَةٍ زَیْتوُنةٍَ لاَّ شَرْقیَِّةٍ وَلاَ غَرْبیَِّةٍ یكََادُ زَیْتھَُا یضُِيءُ وَلوَْ لمَْ تمَْسَسْھُ ناَرٌ ۚ نُّورٌ عَلىَٰ  يٌّ یوُقدَُ مِن شَجَرَةٍ مُّ دُرِّ

نوُرٍ ۗ یھَْدِي اللهَُّ لنِوُرِهِ مَن یشََاءُ ۚ وَیضَْرِبُ اللهَُّ الأْمَْثاَلَ للِنَّاسِ ۗ وَاللهَُّ بكُِلِّ شَيْءٍ عَلیِمٌ (  

نور: ٣۵ 

ژباړه: خدای د اسمانونو او زمکې نور دی. د ھغھ د نور مثال ھغھ ډیوت (څراغدان) دی، چې پھ ھغھ کې 
څراغ وي،  پھ ښیښھ کې څراغ. ھغھ ښیښھ ګواکې یو ځلانده ستوری دی، چې د زیتون لھ داسې مبارکې 

ونې ځلیږي، چې نھ ختیزه ده او نھ لویدیزه. نږدې ده، چې غوړ یې رڼا وکړي، پھ داسې حال کې، چې ھٻڅ 
اور نھ دی وررسٻدلی، رڼا پر رڼا. خدای لھ خپل نور څخھ ھرچا تھ، چې وغواړي، لارښوونھ (ھدایت) 

ورکوي. او دا ټول مثالونھ دي، چې خدای یې د خلکو [دپوھولو] لپاره یادوي. او خدای پر ھرڅھ پوه دی.  

اوس نو راځئ، وګورو، چې د غني خان پھ شعر کې «لیونی» څوک دی. لیونی زموږ لھ نظره ھغھ څوک 
دی، چې زموږ (ھوښیارو!!!) پھ شان نھ دی. دا جدي پوښتنھ ده، چې موږ پھ کوم حق او کوم استدلال 

ځانونھ ھوښیار ګڼو؟ چې بیا زموږ پھ نسبت «ھغھ» چې زموږ پھ شان نھ وي، لیونی بالھ شي؟ څوک خبر 
کھ موږ ټول (اکثریت) لیوني یو او ھغھ ھوښیار وي، چې موږ تھ لیونی ښکاري؟ پھ دري ژبھ کې یو 

عامیانھ ګړنھ ده، چې وایي: « دِه بھ دیوانھ می خندد، دیوانھ بھ دِه» 



ھو شتھ، داسې ډٻر لیوني، چې زموږ پھ ھوښیاري پورې خاندي. د غني خان لیونی ھمداسې یو څوک دی. د 
غني خان لیونی ھماغھ «فلسفي» دی، او پھ لوی سره کې پخپلھ غني خان دی:  

زه لیونی یم، لیونی یم ریښتیا  

د مرګ پھ سترګو کې ژوندون ګورم 

زه لیونی یم لیونی یم ریښتیا  

 پھ میخانھ کې افلاطون ګورم 

یا:  

لیونی زما پھ شان شھ               چې پھ راز د خودۍ پوی شې  

سر او زړه دې د ماشوم کړه              لیونیھ چې سړی شې  

زموږ ھوښیارو پھ منطق کې لھ عادي کړای شوي (یا عادت کړای شوي) ټولنیز قرارداد څخھ بدل ھر 
انسان لیونی ښکاري، د ھمدې لپاره ھغوی چې زموږ د مصلحتي او قرارداد شویو دروغو پر خلاف څھ 

وایي، لیونی یې بولو، ان کھ ھغھ ریښتیا خبره ھم کړې وي. ھغوی چې د تکفیر لھ تورې سره مخامخ وي، 
د دې لپاره چې ځان وژغوري، وایي لیونی دی. ځکھ ماشومان او لیوني لھ شرعې معاف دي. غني خان 

ھرکلھ چې لھ دود ټولنیز قراردادونو څخھ بغاوت و سرغړونھ کوي، «لیونی» کیږي. ھغھ خپلې ټولې 
ستوغې خبرې د لیوني لھ خولې کوي. ھغھ ترخې ریښتیاوې د لیوني لھ ژبې بیانوي:  

پھ پښتني معاشره کې داسې ستوغھ یوازې «لیونی» ویلی شي:  

راشھ راشھ ساقي راشھ               درې درې ملا درې  

پھ ما باندې بدې لګي                ستا پخې پخې خبرې  

غټھ پګھ دې شھ خاورې               عجیبھ تھ ځناور یې ... 

... ماشوم نھ یم چې جنت پرٻږدم                       ستا د سور دوزخ د یرې... 

د جومات پھ چارچوپۍ کې                   یادوه پردۍ تورسرې  

ډک ګلزار کې تھ ولاړ                 پھ ډٻران لکھ د خر یې  

راشھ راشھ لیوني لھ                    جام اوچت کھ مسلمان شھ  

د رندانو پھ مذھب شھ                     جنتي پھ دې جھان شھ  

یا: 



سپین ګمبت کې د جومات            دي پراتھ لات او منات  

دا پھ شکل ادم ذات             پھ ھډ وینھ اژدھا  

د ده دا شیرین ګفتار            کفر کفر او انکار  

پروت یې زړه تھ دی زنار                  د ده ھوش توره لمبھ  

دغھ علم د جھان                ورتھ ښوولی دی شیطان   

د ده دا رنګین بیان            اړولې بسم الله  

دغھ ښکلی سپین صورت             مقبره ده د نفرت  

دغھ پند او نصیحت              دی د زھرو پتاسھ   

د دلال دی د تیارو                 د سکروټو د سکارو   

دغھ سپینو منارو کې                 ده بلا توره بلا  

ھم آفت دی ھم وبا  

غني خدای دې تې ساتھ  

یا داسې اعتراف:  

زوړ شومھ زوړ شومھ                 مسلمان نھ شومھ  

ارماني ډٻر شومھ            خو پښیمان نھ شومھ  

د لیوني بلھ ځانګړنھ د ھغو «ارزښتونو» پھ وړاندې بې پروایي ده، چې زموږ ژوند یې بیخي راسخت کړی 
دی. بٻدل ویلي وو: « ترک آرزو کردم، رنج ھستي آسان شد»  

د غني خان لیوني ھم ځان تھ ژوند بیخي اسانھ کړی دی، ځکھ:  

لیونی د خټو لوټو پھ ډٻرۍ کې  

اکثر تویې کړي ملغلرې عجیبھ  

د غني خان لیونی یو بل کمال ھم لري، ھغھ څھ ویني، چې موږ ھوښیاران یې لیدلای نھ شو، حقیقت ویني. 
ھغھ حقیقت، چې موږ نھ ورک دی:  

مخ یې و قبلې تھ، لیونی ترې خبر نھ و 

سترګې یې وې وازې د انسان پھ تماشا  



عکس د سپوږمۍ یې د شبنم څاڅکي کې ولیده  

ځکھ پھ سجده شو د جانان پھ تماشا  

څھ پرتمین دی، د غني خان «لیونی» څومره برمیال او ھسک دی، دغھ پخپلھ پھ غني خان کې نغښتی بل 
غني خان.  

مسعود: د غني خان پھ شعرونو کې لھ خوبونو سره ډٻر مخامخیږو، د نوې ارواپوھنې لھ نظره خوبونھ مھم 
دي، ستاسې پر اند غني خان د خپلو خوبونو لھ شاعرانھ کولو څخھ څھ موخھ لري.  

لٻوال: کارل گوستاو یونگ ویل: غریزي کړنې او ھڅې د انسان پھ ناخبري شعور کې نغتښې دي، 
ځانخبري ھم لھ ځان ناخبرۍ رازیږي. خوب لیدل (خوبونھ) د انسان د ځان ناخبري شعور لھ زٻرمو 

راپنځیږي. د یونګ پھ باور، ھغھ انسان چې لوی مسئولیتونھ لري، خوبونھ یې ټولیز او ټولنیز وي. ھغھ 
انسانان، چې یوازې د ځان پھ اړه فکر کوي، وګړني/ فردي خوبونھ ګوري. د یونګ پھ نظر پھ خوبونو کې 
ټول لیدل کٻدونکي توکي سٻمبولونھ دي او دا سٻمبولونھ د انسان لپاره مھم دي. کلھ کلھ د انسان شخصیت، 

غوښتنې او تمایلات لھ ھمدغو سٻمبولونو پٻژندلی شو:  

خوب وینم عالمھ کھ یې څوک راکړي معنا 

پروت یم سر مې اٻښې د خپل یار پھ زنګانھ 

خوب وینم چې پورتھ پھ ھوا لکھ د باز شومھ 

کیناستم پھ بام د محمود سترګې د ایاز شومھ 

پورتھ د خاموش زړګي نھ خوږ د مینې ساز شومھ 

خرڅھ مې پھ حورو کړه د ډمو زمانھ 

خوب وینم چې ناست یم د جیندي پھ یخھ غاړه 

شا مې اسویلو کې  لکھ سره شمع ولاړه 

سرې شونډې مسکۍ شوې راتھ یې  وې چې ژاړه ژاړه 

څکھ دې د زړه وینې دا شراب دي مستانھ 

خوب وینم عالمھ کھ یې څوک راکړي معنا 

خوب وینم چې باغ دی د ګلونو او ماښام دی 

سرې سترګې ساقي د ساقي سرو ګوتو کې  جام دی 



لاس پھ ستار پروت لیونی مست لکھ خیام دی 

اړي پرې نرۍ نرۍ د مینې افسانھ 

خوب وینم عالمھ کھ یې  څوک راکړي معنا 

خوب وینم چې سپینھ سپوږمۍ پاس پھ خندا راغلھ 

ما لھ محبوبھ پھ شرم شرم خندا راغلھ 

شونډو کې  شراب او پھ کوکۍ کې  قضا راغلھ 

سُر خمار یې  راکھ پیمانھ پھ پیمانھ 

خوب وینم عالمھ کھ یې  څوک راکړي معنا 

خوب وینم چې پټ شوم پھ نسیم کې  بھر لاړمھ 

خوا لھ د جانان لکھ د مینې نظر لاړمھ 

سترګو د دلدار لھ لکھ خوب د صحرا لاړمھ 

یو شړنګ کې  مې لوټ کړه د عمرونو خزانھ 

خوب وینم عالمھ کھ یې  څوک راکړي معنا 

خوب وینم چې زه لکھ لولکھ پھ سیل اووتم 

پورتھ د نرګس نھ شوم پھ خوا د رامبٻل اووتم 

تاو د سپینې غاړې د لیلا پھ امٻل اووتم 

پټ مې ورتھ ووې سلامونھ جانانھ 

خوب وینم عالمھ کھ یې  څوک راکړي معنا 

خوب وینم چې پورتھ لکھ چغھ د منصور شومھ 

یا یو موټی خاوره وم یا لوی دریاب د نور شومھ 

خو بانګ د سحر اوشو زه راویښ شوم پھ رکوع شومھ 

خوب یوړه خوبونھ را ژوندۍ شوه زمانھ 

وې پریوزه لیونیھ تیراوه دې جٻلخانھ 



پھ دغھ شعر کې غني خان ګڼ سٻمبولونھ کارولي دي، چې پھ زړه پورې استعاري ماناوې لري او د شاعر 
د ټولیزې ځان  ناخبرۍ څخھ عالمونھ کیسې راتھ کوي.  

د شعر الھامي دونیا او خوب لیدلو ترمنځ ډٻر څھ ګډ او مشترک دي، ښھ شعر داسې دی، لکھ رنګین خوب. 
پھ خوب او شاعرۍ دواړو کې زمان و مکان خپل منطق لھ لاسھ ورکوي. شاعر خپل لسم نیکھ سره پھ 

اوسنۍ زمانھ کې خبرې کوي. جرمني ګویتھ د زاړه یونان افسانوي ملکھ (ھٻلن) راژوندۍ کوي او د خپل 
اتل فاوست پھ وړاندې یې د ھغھ د معشوقې پھ توګھ لوبوي. شٻرازي حافظ لھ سکندر او دارا سره خبرې 
کوي او د یار ھیندي تور خال تھ سمرقند و بخارا وربښي. کټ مټ پھ خوب کې ھم تاسو یو سپین ږیری 

لیدلای شئ، چې څوک یې ستاسو د نیکھ نیکھ ګڼي، داسې یو څوک چې تاسو یې پھ ویښھ ھیڅکلھ فکر 
کړی نھ دی.  ھم پھ خوب کې او ھم پھ شعر کې ورځنۍ منطق ماتیږي او د شرابو پھ پیالھ کې د معشوقې د 

شونډو اور سرې لمبې وھلای شي. پھ خوب کې ھم کلھ کلھ تاسو لھ لوړ ځای څخھ راغورځیږي او یا د 
میږي پھ سترګھ کې خپلھ څٻره لیدلای شئ.  

څوک لیونی شي 

څوک لیونتوب شي 

څوک شي پھ خوب ویده 

څوک رنګین خوب شي 

یو څو ساعتھ د رنګ 

د خندا تیر شي 

اخر تیاره راشي 

او واړه ھیرشي 

پخوا بھ شاعرانو ځکھ د خوب نړۍ تھ پناه وړلھ، چې پھ ورځني منطق او عقلاني تسلسل بھ یې خپل 
لوستونکی قانع کولای نھ شو.پھ خپل روح کې یې  الھامي و اشراقي پٻښې پھ خوبونو کې تمثیلولې.  

د نوې ارواپوھنې تر تحلیلونو راروستھ، پھ شعرونو کې د خوبونو تمثیل جدي شو. ھغھ شاعرانھ سٻمبولونھ 
او د پٻښو د تمثیل مکان او زمان، چې د شاعر لھ ځان ناخبره ذھن څخھ راتلل، پخپلھ پھ ھنري توکیو بدل 
شول، د شاعر خوب تر ټولو ښکلی خوب وي. غني خان پھ ارادي توګھ کلھ چې غواړي، د خپلې محبوبا 

ښکلا تمثیل کړي د شاعر د خوب غوندې یې ښکلې ګڼي:  

یو خوب د شاعر پھ جامھ انساني  

یو ساز دور- دراز ښکلی خوږ اسماني  



غني خان د شکاکیونو پھ شان دا ھم نھ ھٻروي، چې کھ ھمدا دونیا او ھمدا ژوند پھ خپلھ یو «خوب» وي او 
روستھ، چې کلھ روح راویښ شي، نو ګوري بھ چې حقیقت یو بل څھ دی؟ دا نو څوک زباتولای شي، چې 

دا ژوند دې پخپلھ یو خوب نھ وي؟ 

د ژندون دې رنګین خوب لھ 

یو خٻستھ شانې تصویر را 

چې ستا حُسن پرې بندي کړم 

داسې لاس داسې زنځیر را 

کھ دا اوښکې ستا شراب وي 

کھ دا چغې ستا رباب وي 

کھ زما ژړا د عُمر 

یو لمحھ ستا د شباب وي 

کھ زما ھمھ مستي دا 

یو حباب ستا د سرور وي 

زۀ خوشحالھ یم پھ ھر څھ 

چې کوې زما پھ ځان تۀ 

عجیبھ زما جانان یې 

عجیبھ زما ارمان تۀ 

ھلھ زۀ د ځان مالک شم 

چې خپل ځان درکړمھ تالھ 

ھلھ مست خوبونھ راشي 

چې ګوټ وکړم ستا د خیالھ 

اے د کُل جھان مالکھ 

جواب را ستا د جمالھ 



ھغھ څھ چې ځوان شاعران یې لھ خوبونو سره د غني خان پھ شان د یوه ستر شاعر لھ ھنري اړیکو څخھ 
زده کوي دا دي، چې د غني خان لپاره لھ حقیقي نړۍ څخھ خوبونو تھ ورتلل لھ حقایقو څخھ تٻښتھ نھ ده، 

بلکې پرعکس د حقایقو او ریښتیاوو د بیان لپاره لھ خوبونو او پھ خوبونو کې لھ لیدل کٻدونکیو سٻمبولونو، 
رواني موقعیتونو او د زمان و مکان، ورځني منطق او عقلاني تسلسل څخھ ورپورتھ د لرغونې زمانې 

خاطرات بیا راژوندي کول او د ھغو پھ مرستھ خپل فکري تیسیسونھ تمثیلول دي. غني خان پھ دې ډٻر ښھ 
پوھیږي، چې خوبونھ چٻرتھ او څرنګھ استخدام کړي او پھ مرستھ یې خپل شاعرانھ انځورونھ پھ مخاطبانو 

وویني.  

مسعود: ستاسې پر اند پارادوکسي چلند یا (د متناقض نمایي) شاعرانھ شٻوه و شګرد د غني خان  د شاعرۍ 
پھ ھنري ځانګړنھ کې څومره ونډه لري؟                                              

لٻوال: بډیال- بډیالیز (پارادوکسیک = متناقض نما) بیان د غني خان د شاعرانھ سبک یوه ځانګړنھ ده. تر 
دې وړاندې، چې د غني خان پھ شعرونو کې پارادوکس وڅٻړو اول یې باید وپٻژنو:  

  Paradox پھ ادبیاتو کې د تضاد تر ټولو مھم ډول پارادوکس یا ھماغھ بډیال / متناقض نما دی. پارادوکس
لھ دوو برخو جوړ ویی دی: پارا Para  مانا لرې، ھاغھ بل پلو، لھ بل لوريDox  د   Dokein لھ ریښې 

څخھ د اند پھ مانا ، چې تړنګوالھ مانا یې کیږي، لھ عقل و اند څخھ لرې یا ھاپلو. د تمې پرعکس، 
پرخلاف. 

مچ د زمري سترګې شکوي ماشی د اوښ وینھ  

خدایھ! ستا دا عجیبھ دنیا توره ده کھ سپینھ  

مړ لسو ګٻدړو ببر شٻر پھ بونډۍ چرګھ کړ  

سپور شغال پھ پړانګ دی د غرڅو و ښکار لھ ځینھ  

او یا:  

جومات تھ لار پھ میخانھ ګوره                    پھ زیان کې سود دی شان جانانھ ګوره  

نٻټھ ده لنډه کارونھ ډٻر دي                پوره بې نھ کړې ځان لھ بانھ ګوره  

بلځای:  

خاورو کې ھغھ ده، چې یې زه د زړه ھلال ومھ  

ھغھ لال شو خاورې، چې یې زه وړوکی لال ومھ  

یا:  

موټی خاورې څنګھ پټ د حسن یو جھان کړي  



یو پوکی د باد دا چمن څنګھ بیابان کړي 

او: 

مرګ او زندګی یوه ده، غم او خوشالي یوه ده  

ژوند چې چرتھ نھ وي مرګی چا ھلتھ لیدلی دی 

پھ ادبیاتو کې پارادوکس ھغھ تضاد تھ وایو، چې د عجیبې و متناقضې مانا د رامنځتھ کٻدو لامل شي. دا پھ 
تٻره پھ عرفاني ادبیاتو کې د سره بډیالو ماناوو د ترکیب پھ زړه پورې شاعرانھ ګډون جوړوي.  

ولې دې ورانولو لھ جوړ کړی سور محل دی  

اور کې دې بل کړی ولې حسن الوول دی  

د بدیع پھ علم کې، چې موږ د «تضاد» یا مطابقھ، طباق، تطبیق او تکافو پھ نامھ کوم صنعتونھ وینو، لھ 
ھغھ سره د پارادوکس توپیرونھ شتھ. تضاد تر ډٻره بریده لفظي وي، خو پارادوکس د فکري و محتوایي 

تناقض لپاره کاریږي: 

پریوځې پھ پړاو کړې بتخانھ کې ډیوه بلھ  

خپې سپینې پولۍ طمغې تاقتې د منزلھ  

تا تھ اور سرور دی یو ما ولې وژنې اور کې  

اې د سپین او تور مالکھ څھ مزه ده تور کې  

پھ پورتنیو دوو بیتونو کې (سپین او تور) سره متضاد مفاھیم دي، یوځای د تضاد یا طباق پھ بڼھ راغلي 
( خپې سپینې پولۍ) او (څھ مزه ده تور کې) دلتھ سپینې او تور سره لفظي تضاد لري، چې طباق جوړوي. 
خو کلھ چې شاعر د (سپین او تور) مالک یو ګڼي او یوځل اور د سرور و خوښۍ او بل ځای اور د سیزلو 

او وژلو وسیلھ بولي، دلتھ لھ یوه پارادوکس یا متناقض نما ټکر سره مخامخ یو.  

غني خان د «ژوند» و «مرګ» ، «تیاره» و «رڼا»، «غم» او «ښادي» او داسې نور متناقض نما مفاھیم 
بیخي زیات پھ پارادوکسیکو شاعرانھ موقعیتونو کې کارولي، چې لھ خپلې ادبي زمانې سره سم پھ تحلیل او 

کره کتنھ کې یې د سبک لھ محتوایي ځانګړنو څخھ شمارل کٻدلای شي.  

مسعود: ګران لیوال صاحب تاسو د غني خان  د طنزي شعرونو پھ تړاو څھ لید لرئ، مھرباني وکړئ د ده د 
طنزي شعرونو څو بیلګې را تھ پھ ګوتھ کړئ؟  

لٻوال: لھ زماني پلوه د نومھالې (معاصرې) پښتو شاعرۍ پھ تاریخ کې غني خان لھ لومړنیو لویو شاعرانو 
څخھ دی، چې منظوم طنزونھ یا د طنز پھ ذایقھ مالګین شعرونھ یې لیکلي دي.   



منظوم طنز پھ رمز و کنایھ ھغھ ټولنیزه کره کتنھ ده، چې ھنري او ښکلاییزې ځانګړنې یې ساتلي وي.  

 د غنی خان پھ کلیاتو کې لھ دې اړخھ د غني خان شعرونھ پھ درٻیو ډولونو ویشلای شو: ١ـ ھغھ شعرونھ 
چې بشپړ طنزي دي، ٢ـ ھغھ شعرونھ چې جدي فضا لري، خو څھ برخې پھ کې طنزي شوي دي، ٣- ھغھ 

شعرونھ چې پھ خپل بافت کې نغښتی پټ شاعرانھ طنز لري او داسې ښکاري، لکھ پھ تراژیدي کې د 
کومٻډۍ نښې.  

د بٻلګې پھ توګھ (د مال وزیر تھ خط) یو بشپړ طنزي شعر دی:  

لویھ اوږده ږیره وروره! اوږد آمدن لري  

صیب ولګاه وه د ھر وکیل پھ خولھ میټر  

دا ھم یو مشین دی تیز رفتار لکھ موټر  

صیب ټیکس بھ اخلې د بکواس او د ټرټر 

زیات بھ پھ ھغو وي چې ډګري څوک د لندن لري  

لویھ اوږده ږیره وروره! اوږد آمدن لري  

صیبھ! مالیھ کٻږده د چایو پھ چاینک  

لوی بھ آمدن یې وي د ټیکس نھ د ښانک 

دا تپوس دې نھ وي چې خانصیب دی کھ ملک  

اخلھ ترٻنھ ټیکس ارزو د صیب لوګ د دیدن لري  

لویھ اوږده ږیره وروره اوږد آمدن لري 

کٻږده یو ټیکس صیبھ! پھ لویو لویو ږیرو  

ورنھ کړې معافي کھ څوک د سوات و یا د دیرو  

ټول عالم بھ وایي یره ډٻرھوښیار وزیر و  

خیال د خزانې ډٻر دی د دې غریب وطن لري  

لویھ اوږده ږیره وروره! اوږد آمدن لري  

ما یې تحصیلدار کړه صیبھ واوره سفارش  

ستا بھ ډٻر ثواب کیږي زما بھ لږ ورزش  



ډک بھ لھ روپو کړم د سرکار خمونھ تش  

صیبھ! تحصیلدار ھرځای پولاو، پالنګ، بړستن لري  

لویھ اوږده ږیره وروره! اوږد آمدن لري  

دغھ منظوم طنز د شاعر د ژوند پر مھال د ټولنیز، سیاسي، اداري او دولتي چاپٻریال یوه ترخھ کره کتنھ 
ده، چې د طنز پھ ژبھ بیان شوې ده. ټول نظم طنزي دی، کنایې او اشارې، سٻمبولونھ یې ټول طنزي دي. 
شاعرانھ سینګار او ښکلا یې کمھ او پیغام یې پیاوړی دی. ژبھ یې طنزي ده او لھ وزن و اھنګ څخھ یې د 
پیغام لپاره ابزاري ګټنھ کړې ده، دا ډول نظمونھ پھ فورمالیستیکو ھغو کې نھ، بلکې پھ دیداکتیکو یا تعلیمي 

نظمونو کې راځي.  

«مږه»، «چینډخ» او ځینې نور ھغھ طنزي نظمونھ چې غني خان پھ کې دغھ او نور ژوي پھ کومیډي لحن 
ھرو مرو د خپل مھال د ځینو سیاسي – ټولنیزو او ان روحاني و دیني کرکټرونو لپاره د سٻمبولیک او 

تمثیلي پرسوناژونو پھ توګھ کارولي د دې لپاره شاعرانھ او ھنري طنزونھ ګڼل کٻدلای شي، چې سٻمبولیک 
او تمثیلي ارزښت لري:  

اوسې پھ کندو کې یاره غل یې پلار دې غل و 

مور دې غلچکۍ وه، ستا نیکھ د بدو مل و  

قوم دې حرام خور دی قبیلھ دې حرام خوره ده  

مړ شوې پھ غوړو پسې لکۍ توره دې سپوره ده...                                                  ترپایھ 

د غني خان بل شعر «ژوند» جدي پیلیږي:  

چې خمار مستي ترې ووځي               شراب ښې ترخې اوبھ وي  

چې سرور غرور یې نھ وي                   دا ژوندون ژوندون د څھ وي  

چې د مینې زړه شي پاتې               لکھ ګل وي رژیدلې  

یا شغلھ یوه د نور وه                  یا یو موټی د خزلې   

شاعر ھمداسې شاعرانھ او جدي روان وي، خو ناڅاپھ د طنز پھ کرونده ورګډ شي:  

ژوند کھ تش فیرني څټل وي                دا خو سپی ھم شي څټلی  

کھ تش نسل زیاتول وي                  دا غوایي ھم شي کولای  

پھ داسې شعرونو کې طنز د استدلالي تلقین لپاره کارول کیږي. داسې ادبي شیوه  پھ کلاسیکو او نومھالیو 
شاعرانو کې ډٻره موندلای شو.  



درٻیم ډول ھغھ ښکلې شعرونھ دي، چې ځای ځای د طنز مالګھ لري:  

دی درد لړلی ژوند کې بې خودۍ کې دی ارام  

د ظلم پھ دې اور کې یو ساقي دی مھربانھ  

دا مست بې خوده سر نشھ ځواني او دلارام  

راواخلھ پھ شکرونو یې قبول کړه غني خانھ  

جنت کې شرابونھ، سپین غلمان حورې مستانھ  

سقراط وکړو آواز وې د دې ټولو دی سرسام  

ھیچرتھ رڼا نشتھ، بې د عقل د جھانھ  

پھ پوھھ او پھ فکر کې دی حسن ھم آرام  

دا نور دی د رب نور د آدم خاوره کې روښانھ  

دا خره دي نھ پوھیږي وایي وھم تھ الھام  

د غني خان پھ ځینو طنزونو کې شاعرانھ صمیمیت لھ ورایھ څپې وھي. د ھغھ داسې ظریف طنزونھ 
بٻساري ګڼلای شو:  

وګورئ دا بٻلګھ :  

ما بھ شمع شمع کولھ  

تا کھ جوړ رانھ پتنګ  

تلمھ ښکار لھ د کبوړو  

تا ورپٻښ کړم پھ نھنګ  

ما د قصده وې ملنګ یم  

تا ریښتیا کړمھ ملنګ  

ما پٻښې کړې د تورزنو  

تا مې کور لھ راوړو جنګ  

زه خو غږ کولی نھ شم  



پھ ګیلو تھ خفھ کیږې  

خو  

حقھ دا ده لویھ خدایھ! 

تھ پھ ټوقو نھ پوھٻږې.  

داسې ټوکھ لھ صمیمیتھ ډک ایمان څرګندوي، چې د ملا تکفیر یې زیانمنولای نھ شي.  

د غني خان طنزي نظمونھ د ھغھ د زړورتیا او بې پروایي نښھ ھم ده.  

منمھ د جناح کاکا چې پوخ ښانک لھ راغی  

د ډبھ، د کوتکھ د ګولو نھ خبر نھ شو  

یا: 

ډٻر نر زما لالا و خو چینۍ رانھ خراب کړ               ملا پیتي تھ ټینګ و، خو فیرنۍ رانھ خراب کړ 

صاحب ھټلر کړ فتح خو یې خٻټھ فتح نھ کړه              دی ترشې مسالې ھیندوستانۍ رانھ خراب کړ  

او خان لالا مې ورک و پھ اسلام او پھ ملت                مرید ښھ د جناح و، خو جینۍ رانھ خراب کړ  

ګوره لیوني تھ بھ ډٻر پخنې او لوی قاضي و                   قصې د آدم خان او درخانۍ رانھ خراب کړ  

بل ځای:  

عقل ترٻنھ ږٻره وخوړ                  خٻټې ترې ایمان وخوړ  

ګوره پھ وربشو کې               خره لال د بدخشان وخوړ  

ګوړه یې نھ خرڅیږي                 خوار لالھ د غمھ ځان وخوړ  

قبض شو د صیب                  ډٻر یې ھندوستان وخوړ  

ځار شم د لیډر د کولمو           خٻټھ یې د ښکلولو ده  

چا مھار چا اوښ وخوړ             او ده واړه کاروان وخوړ  

کوڼ ملا شھید دی               پھ مزار یې ډیوه بلھ کړه  

مړي وو کم شوي خوار             د لوږې نھ قرآن وخوړ 

                                                              ترپایھ 



خو پھ ځینو طنزي نظمونو کې د شاعر موخھ یوازې د لوستونکي خندول وي، پھ داسې شعرونو کې د طنز 
خواږه تر سیاسي – ټولنیز پیغام ډٻر څرګند وي:  

شوق کې د وصال                چې د مٻس خولې تھ ورنږدې شومھ  

خولھ کې یې سګرټ و                    زما خولھ وسوځٻدلھ  

تلی دی لندن تھ مجنون                اوس ډرایوري زده کئ  

اوښھ لیلی خرڅھ کړه                موټر کې ګرځٻدلھ  

                                                                   ترپایھ 

مسعود: غني خان  پھ خپلو شعرونو کې پھ تٻره بیا د (جنت) پھ شعر کې د فلسفي تفکر پھ رڼا کې (ملا) د 
یوکاذب او دروغجن او ډارونکي مفسر پھ توګھ او د ملا ریا او تظاھر پھ باب او د ناپوھھ واعظانو پھ 

اړوند ډیر څھ ویلي دي او د دین پھ ټیکھ دارانو او دوکاندارنو ډیر پھ غصھ دی. تاسو د غني خان  افکار پھ 
دې برخھ کې څھ ډول ارزوئ، او د دې لید دک و دلیل پھ څھ کې وینئ؟ 

ھمدا راز غني خان  د (اسلام) پھ نوم نظم کې ملا او ھغھ کسان چې لھ غلط او نا سم تعبیر او تفسیر څخھ د 
اسلام د سپٻڅلي نوم او احکامو څخھ د خپلو دونیایي او سیاسي ګټو پھ خاطر کار اخلي کلک اعتراض او 

نیوکھ کوي. تاسو دا نظم او د ده افکار او پیغام خپلو خلکو تھ څھ ډول ارزوي؟ 

لٻوال: د ملایانو پھ اړه د غني خان د اشعارو او افکارو پھ اړه ډٻره څھ لیکل شوي دي، زه بھ یې ډٻره نھ 
اوږدوم، لویھ برخھ ځواب پخپلھ ستاسو پھ پوښتنھ کې نغښتی دی.  

اصلي کیسھ دا ده، چې غني خان یو معتقد انسان دی، د دې لویې نړۍ او ھستي لپاره یو خالق پٻژني او باور 
پرې لري.  

راتھ ښکاري جوړ ناست                  پھ اسمان کې کیمیاګر دی  

کلھ سره زر کاندې خاورې                 کلھ خاورې زر کوي  

ډٻر ګلونھ یې راغونډ کړل           د جانان شونډې کړي جوړې  

چھ د دې ګلابو خاورې               پھ کوم ګل بھر کوي  

ھغھ یو ښکلی او مھربانھ ذات ورتھ ښکاري او فکر کوي، چې انسانان ورتھ ګران دي: 

دا دماغ زما چرې نھ مني               چې د ګل خالق بھ سقر کړي جوړ  

څنګ خوږې بھ پرې زما کړیکې لږي                   چا چې ما لھ نرګس او دلبر کړه جوړ 

پر خدای د غني خان باور تر عقیدې وراوښتی او پھ مینھ بدل شوی دی.  



زه عاشق ځکھ پھ رب یم               چې انسان لھ دوام نشتھ  

رب دی ھرڅھ او ھغھ چې زما ھوش پرې نھ پوھیږي                       

رب زما د ورکٻدو نھ بره، لرې، سپین مقام  

رب زما د ھوش صحرا لھ یو محل دی د کمال  

رب زما دې ستړي سر لھ د مستۍ بر پوره جام 

تر دې مینې او باور راکښتھ د نورو ټولو مسایلو پھ اړه پوښتنې لري، دا پوښتنې یې ھم د عقیدې روڼوالی 
(شفافیت) نښھ ده، غواړي ھم پخپلھ پوه شي او ھم د کړیو پوښتنو لھ لارې نور خلک وھڅوي، چې ځان 

وپوھوي. د غني خان پوښتنې طبعاً چې د ھغھ د شعرونو مینھ وال متوجھ کوي، چې دا پوښتنې جدي دي او 
باید پھ اړه یې فکر وشي. غني خان ړنده عقیده نھ خوښوي، بلکې پر ھغې مینې ولاړ باور تھ ارزښت 

ورکوي، چې د تفکر او تعقل پھ مرستھ ورځ تر بلې زیاتیږي. غني فکر کوي، چې موږ ھرڅومره چې د 
خالق پھ پٻژندلو کې وړاندې ځو ھماغومره یې مینھ زموږ پھ زړونو کې زیاتیږي.  

د تقوی زر شپې کړي جمع                 د عشق یو ساعت ترې جوړ کړي  

د دې مینې او پٻژندنې لپاره باید فکر وکړو او فکر د شتھ پوښتنو د ځوابولو ھڅھ ده. 

لھ ملایانو او شیخانو سره د غني خان ستونزه لھ ھمدې ځایھ پیلیږي، چې: اول لھ خدای سره یې اړیکھ لھ 
ھغھ څخھ ویره ده، نھ لھ ھغھ سره مینھ. غني خان د ملا لھ خولې ځان تھ داسې خطاب کوی:  

دا د رب سره د مینې             تا راخیستې څھ قیصھ ده  

وٻره وٻره لھ قھار نھ            د ایمان اصلي حصھ ده  

د جنون او د جانان ستا                  څھ مھملھ فلسفھ ده  

 دویمھ دا چې ملا لھ خدای ج سره د مینې پرځای لھ خپلو نفسي غوښتنو سره زیاتھ مینھ لري او عبادت ھم 
د ھمدې لپاره کوي، چې ځان لھ دوزخھ وژغوري او پر دې دنیا د عبادت پلورنې لھ لارې او پھ بلھ دونیا 

کې د عبادت پھ مقابل کې د مزدورۍ ترلاسھ کولو لھ لارې پھ جنت کې عیش و نوش وکړي.  

د ملا عبادت کسب             پاڅٻدل او کیناستل  

د حلوا پھ ارمانونو                  تل الله الله کول  

د ملا مینھ عجیبھ                     پھ پیتي مینٻدل  

او د حورو لمغړو تھ                د خچو کوھنٻدل  

د زاھد عبادت چړ دی              سوال منت ژړا کول  



پھ جنت او دې دنیا کې              د فایدې سودا کول  

د ریا سپي جوټھ کړې             دلربا لھ ورکول  

د غني عبادت مینھ                   ځان جانان کې ورکول   

چې بې ننګھ شي پښتون پھ سر یې دانګھ                 تښتھ تښتھ د سخاتي ملا د بانګھ  

چې پھ طمع د دنیا کوي وعظونھ             خدای دې وچھ کړي د دې خبیث غړانګھ  

شاعر غني خان د یوه دقیق ټولنپوه پھ توګھ پوھیږي، چې د ھغھ د ټولنې یوه مھمھ تاریخي ستونزه د اسلام 
سیاسي کٻدل دي، داسې سیاسي کٻدل، چې ګټھ یې ملا او شیخ تھ رسیږي، نھ اسلام او مسلمان تھ. د 

غني خان پھ نظر اسلام ھغھ وخت زیان ویني چې ټیکھ دار (ملا) یې د سیاسي ابزارو پھ توګھ د خپل قدرت 
او عیش و نوش لپاره کاروي.  

اې پھ اسلام میینھ!            اې سیاسي مؤمنھ!  

نن چې اسلام ستایې                 ستایھ دې څوک پرون  

دا ھغھ مخ د ټپوس               خو نوې شنھ پرون  

اې پھ اسلام شیدا!            اې سیاسي مؤمنھ!  

سترګې دې برګې بھر             برګ دې ایمان دننھ  

پرون یې ځان نھ ګاټھ             نن دی اسلام ګټي  

پھ خرڅ د ننګ د پښتون            خپل ننګ او نام ګټي  

زما پھ وینو چا لھ                  ایران او شام ګټې  

او د شرابو تاجر                   ساقي او جام ګټې  

اې پھ اسلام مینھ!                     اې سیاسي مؤمنھ!  

څھ بھ وایې رب تھ خپل             چې یې د ګور دننھ 

تا د پښتون سترګوتھ               د تیارې جال جوړ کړ 

او د جناح د خره               دې خردجال جوړ کړ  

غلاف کعبې لھ دې                  د وایټ ھال جوړ کړ  

ما لھ لندن کې تا                نوی ھلال جوړ کړ 



او د بلا نھ دې                ماتھ بلال جوړ کړ  

اې پھ اسلام شیدا                       اې سیاسي مؤمنھ !  

                                                                              ترپایھ 

غني خان د سیاسي شوي ملا او سیاسي کړای شوي اسلام پھ لوبو خبر و، پایلې یې لیدلای شوې او د جناح 
او پاکستان لوبھ ورمعلومھ وه. د انګریز پھ ټولھ لوبھ یې سر خلاص و، چې د ملا او اسلام پھ نامھ لھ افغان 

ولس سره څھ کول غواړي؟ ھمدا د یوه نابغھ شاعر الھامي وړاندوینھ ده.  

پھ زړه پورې دا ده، چې د غني خان د ژوند پرمھال خلکو لا داسې یوتش پھ نامھ اسلامي نظام تجربھ کړی 
نھ و، چې واک و ځواک ټول د ملا او شیخ پھ لاس کې وي، خو د داسې کٻدو یو ډول نامخامخ وړاندوینھ د 
غني خان پھ شعرونو کې موندلای شئ، چې د حیراني وړ ده. غني خان د ملا پھ بٻحده اشتھا پوھیږي، ھغھ 

اشتھا چې لھ حلوا، فیریني او پولاو څخھ پیلیږي: 

ملا مخ زما نھ واړاوه                 وې دا څھ دي ستا تالي کې  

نھ پلاو دی نھ فیرني ده                   نھ حلوه نھ فالوده ده  

وی یې شرع ظاھر ګوري                    او ظاھره تھ فاسق یې 

 او د ملا دغھ اشتھا  بیا تر سیاسي واک و ځواک او د دین پھ نامھ د خلکو او ټولنې تر ھراړخیز ښکٻلاک 
او زبٻښاک پورې رسیږي.  

او د کا فر نوکر             کړي د اسلام پالنھ  

اې د کڼو وطنھ           اې د ړندو وطنھ  

مسعود: تاسو د ھیومانیزم د فکري او فلسفي ښوونځی پھ تړاو څھ لید لرئ؟  د ختیځ پھ فرھنګونو او 
بیلابیلو فکري ښونځیو پھ تٻره تصوف او عرفان کې انسان خپل ځانګړی ځای، پوړۍ او مقام لري. د 

غني خان  پھ ډیرو شعرونو کې انسان او انسانیت تھ ځانګړې پاملرنھ شوې ده. تاسو د غني خان  دا افکار 
څھ ډول ارزوئ ؟ 

 او ھمداسې د غني خان  پھ اشعارو کې پھ انسان او انساني ارزښتونو او فضایلو ډیر تمرکز شوی دی. تاسو 
د ده خیال او افکار د (نیچھ) لھ افکارو سره د انسان پالنې پھ اړوند څھ ډول ارزوئ؟ 

لٻوال: ما کلونھ پخوا د «ھیومانیست غني» تر سرلیک لاندې یوه مقالھ کښلې وه. زما د دغې مقالې 
پربنسټ، زما لھ نظره د غني ھیومانیستیک تفکر یو ځانګړی رنګ ځکھ لري، چې ھغھ مھال انسانپالنھ پھ 

نومھالې نړۍ کې پھ موډٻرن مفھوم د ھغھ پھ چاپٻریال کې د افغانانو لپاره تقریباً یو ناپٻژندلی مفھوم و. 
غني خان  باید د دغې نومھالې فیلوسوفیکې نظریې ارکان او جزئیات معرفي کړي ھم وای، پاللي یې ھم 

وای او پښتانھ یې ورسره نږدې کړي ھم وای.  



کـــعبھ جــوړه ابراھیــــــــــــــــم کړه                     زه جوړ کړی یم الله  

وایھ څوک لوی شو اوچت شو؟                     وایھ وایھ اې مُــلا !   

رنسانس، چې د اروپا تورو منځنیو پٻړیو تھ یې د پای ټکی کٻښود، بل څھ نھ و، مګر ددې تفکر رامنځتھ 
کٻدل، چې د انساني ھڅو پھ محراق او منځي کې دې د بشریت ھوساینھ، پرمختګ او نٻکمرغي راوستل 
شي او پوھنھ، تخنیک، ھنر او تولید دې د ټولنې د وګړیو د انساني ژوند د شرایطو د ښھ والي لپاره سره 

لاس ورکړي.  

د کلیسا او کشیش ځای ( انسان ) ونیوه او د انسان د مادي او معنوي لوړتیا لپاره ھڅھ پیل شوه.  

پښتو شاعري، چې دعرفاني افکارو یوه اوږده دوره تٻره کړې وه، ناڅاپھ د غني خان او ده تھ ورتھ نورو 
شاعرانو  د تفکر او تخییل پھ زور یې لھ روان دودیز بھیر د پاللو ترڅنګ یې ( انسان ) تھ پام واوښت. 

زموږ ددغھ مفکر شاعر لھ نورو بٻلګو، چې روستھ  بھ یې یادې کړو، پرتھ ھمداپورتھ یاده شوې څلوریزه 
یې ھم بس ده، چې د انسانمحوره فکر او خیال بٻلګھ شي او خپل شاعر د لومړنیو ھیومانیستو پښتنو 

شاعرانو پھ کتار کې ودروي.  

غني خان ( انسان ) مھم ګڼي او غواړي ووایي، چې الله ( ج) ھرڅھ د انسان لپاره ھست کړي دي او انسان 
دومره مھم دی، چې ښایي لھ سره پرې فکر وشي.  

ھیومانیزم یوازې د انسان پھ نامھ د شعارونو نندارمھ نھ ده،  یاد رضا براھني پھ ژبھ یوازې د انسان پھ 
نامھ د بربنډو او کلیشھ یي خواخوږیو خبرې ھم ھیومانیزم نھ شو ګڼلای. ھیومانیزم د داسې یوې فکري ـ 
عملي منظومې نوم دی، چې ( انسان ) دیوه ارزښت پھ توګھ خپل ټولنیز مقام تھ ورسولای شي. داسې یو 

تفکر چې پھ پایلھ کې یې بشریت دې باورتھ ورسیږي، چې ارزښتونھ د انسان د تعالي لپاره رامنځتھ کیږي 
او نھ ښایي ( انسان ) د ارزښتونو قرباني شي.  

د غني خان  لھ انده، دانسان اختیار او توانمندي ھماغومره ده، چې دخپل ھمنوع لپاره د خیریاشر سرچینھ 
شي او د طبیعت او ټولنې پر قانونمندۍ د پوھې تر بریده فکر وعمل وکړي. دی انسان تھ سپارښتنھ کوي، 
چې لرې دې نھ ځي، ځان تھ دې راستون شي، ځکھ کھ انسان خامخا باید وژاړي، نو پوه دې شي، چې د 

ژړا وړ پخپلھ ھمدی دی :  

راځھ زما ګلابھ ، ژوند او مرګ دواړو تھ خانده  

پھ دواړو کې یو ھم نھ دی لایق ستا د ژړا  

کھ خامخا ژړا درځي:   انسان تھ، ځان تھ ژاړه  

چې دغھ پھ ریښتیا او ګــُداګی دی د ژړا  

یو حسن رب ورکړی دی، چې ژوند لھ معنی ورکړي  



او دې غریب ترې ځان تھ جوړه کړې ده بلا  

خزان کھ نھ و، نو یوګلاب ، یوه میوه بھ نھ وه  

کھ مرګ نھ و، ژوندون بھ یو رګ خوب و پھ دنیا  

انسان د ریدي ګل دی، د ده کور دی بیابان  

بھار د ده ځواني ده، خو ژوندون یې دی خزان  

زموږ شاعر ټینګار کوي، چې دا د انسان اختیار دی، چې خپل ژوند تھ پخپلھ مانا ورکړي. غني د 
اګزستنسیالیستي اندود پھ څٻر انسان د خپل ماھیت پھ ټاکلو محکوموي او د اختیار دایره یې د طبیعت او 

ټولنې پرقانونمندۍ د پوھٻدو تر څنډو پورې پراخھ ګڼي، زموږ شاعر د ( اندره برتون ) پھ څٻر ( انسان ) د 
بوړبوکۍ منځی ( محراق ) ګڼي :  

ملاجان وایي ازل کې تا لیکلی ھر یو کار دی  

یو لھ سترګو کې شفق دی بل لھ ھسې ګلیخار دی  

یو بھ ټول عمر نالان وي،وږی تږی پریشان وي  

یو نیازبین بھ پھ بخملو بل بھ پروت پھ بیابان وي  

وایا وایا ملاجانھ کھ اختیار راځي قسمت ځي  

د قسمت سره دواړه آرامونھ او راحت ځي  

د تندي لیکلی ورک شي، بس سړی د ځان مالک شي  

کھ پھ باغ کې د آرام ځي، کھ پھ لار د مصیبت ځي  

غني ټولھ ښکلا او د ھستۍ مانا پھ انسان کې بیا مومي او د خلقت ھدف ھم د ځان پٻژندنې لھ پړاوه راپیل 
شوې داسې ھڅھ ګڼي، چې بالاخره خدای پٻژندنې تھ رسیږي، دا د شرقي عرفان یو داسې موتیف دی، چې 

لھ ځانھ د خالق لوري تھ د سالک د راپیل کړي مزلھ پړاونھ او لیدلوري بیانوي، غني د ھر لټون پھ پایلھ 
کې بٻرتھ لھ انسان سره مخامخیږي :  

مخ یې و ، قبلې تھ  لیونی ترې خبر نھ و 

سترګې یې وې وازې د انسان پھ تماشا  

عکس د سپوږمۍ یې د شبنم څاڅکي کې ولیده 

ځکھ پھ سجده شو د جانان پھ تماشا  



نشتھ دی د ژوند د خوب تعبیر کتاب کې نشتھ دی  

سترګې دې کړه پورتھ د اسمان پھ تماشا 

خدای مکھ کې نشتھ د منصور د خولې مې واوریده  

لاړ شھ لیونیھ ! شھ د ځان پھ تماشا  

د شرقي عرفان ھمدغھ موتیف،  لویدیز انسانمحوره عقلانیت تھ لار ھواروي، چې انسان د ټولو ارزښتونو 
پھ محراق کې خپل ځای بیا مومي.  

د عقلاني انسانپالنې (  Rationalistic Humanism ) توپیر لھ عاطفي او احساسي ھغھ سره ھمدا دی، 
چې لھ دې سره د انسان پھ ګټھ پرپوھنھ ولاړ فکر وعمل ملګری دی، غني خان  یو مھال د انساني لوړوالي 

دې پړاو تھ د رسٻدلو داسې دعا کړې وه:  

اې خدایھ ! عقل راکړه                 اې خدایھ پویھ را 

زړګی مضبوط راکړه                  او سینھ لویھ را 

سترګې د لمر راکړه                رحم د ځان را 

بیا ټول غمونھ دې               د دې جھان را 

ماتھ یې پھ سرکړه                ځار درنھ شمھ 

زه بھ یې وړمھ                    زه بھ یې وړمھ 

د انسانمحوریت لپاره یو استدلال دا دی، چې ژوند او دا دنیا مھمھ ده. رحمان بابا څوپٻړۍ وړاندې دا جدال 
راپیل کړی و:  

ښھ ده ښھ ده دا دنیا                چې توښھ ده  د عقبا 

پھ دنیا کې بدي نھ شتھ                کھ بدي نھ وي لھ تا 

غني ھم پر دې ټینګار کوي، چې دا دنیا مھمھ ده:  

د بیغمۍ لږ خوب                 لکھ دنیا ښھ ده 

نٻټھ یې لږه ده                            ګڼي دنیا ښھ ده 

څوک وایي ھغھ ښھ ده                     څوک وایي دا ښھ ده 

مالھ زما ښھ ده                        او تا لھ ستا ښھ ده.... 



انسانپلوی غني لھ دې څخھ ځوریږي، چې ګوري؛ انسان د انسان د وینو تږی دی.  د ده پھ نظر کلھ چې د 
ټول حسن او ښایست سرچینھ انسان ده او کلھ چې انسان مینې تھ پیدا دی، ھغھ انسان چې ، دھمده پھ ژبھ : 

ستوري تھ اسمان کې یوه ورځ ووٻل ھلال  

خدای آدم لھ مینھ ورکړه مونږ لھ تش جمال  

نو بیا ولې د مینې پھ پار د پیدا کړای شوي ادم زامنو یو بل سره پھ وینو سره کړل، یو ھابیل شو او بل 
قابیل؟ د څھ لپاره؟  

د انسانمحوریت پوښتنھ لھ ھمدې ځایھ راپیلیږي، چې ولې او د کوم ارزښت لپاره انسان د انسان پھ لاس 
وژل کیږي؟ دا پوښتنھ ساده نھ ده، دې پوښتنې لھ زرګونو کلونو راھیسې د بشریت فکر بوخت کړی دی؟ 
ښھ ګوري، چې د (انسان ) قتل تراژیدي ده، خو تردې لویھ تراژیدي دا ده، چې دا غمیزه پھ خپلھ د انسان 

پھ لاس پٻښیږي، زموږ شاعر وایي :  

نن انسان شو د انسان د وینو تږی 

نن مجنون شو  د جانان د وینو تږی 

داسې ړوند پھ سترګو ړوند شولو د تندې 

چې تر پورتھ شو حیوان د وینو تږی 

دا محل د چا باچا د شان او شرنګ دی 

کھ دا پروت دی بیابان د وینو تږی 

دا قصھ د یار د کور او استانې ده 

کھ د ظلم یو داستان د وینو تږی 

داسې زھر چې ښامار ورتھ پسخیږي 

داسې تاو چې کړي جانان د وینو تږی 

داسې قھر چې لمبھ کړي خپلې سترګې 

داسې ځان چې وي د ځان د وینو تږی 

داسې رند چې د آدم پھ وینو مست وي 

داسې شر چې کړي اسمان د وینو تږی 

لیونیھ ! د مستۍ باغ تھ ترې تښتھ 



نن د تندې مري جھان د وینو تږی 

د غني خان  ( زه ) د ټولنې ( موږ ) او د ده ( تھ ) موږ ھر یو یوو . زموږ پھ ادبیاتوکې ، پھ تٻره بیا د 
نومھالي شعر د فکري ـ فیلوسوفیکو مفاھیمو ھنرمن راپیلوونکی لھ ( زه ) څخھ ستړی دی، لھ ( زه ) څخھ 
سرټکوي، خو ( تھ ) او (موږ) تھ پناه راوړي او مخاطب یې تر ټولو ښکلی دی، ترټولو مھربان او د مینې 
وړ دی. غني پرخپل مخاطب انسان باور لري، لھ ھغھ سره مینھ کوي او غواړي ھغھ پوه کړي، چې ھرڅھ 

دده لپاره پیدا شوي دي. غني زموږ د زمانې غږ دی:  چې یو بل سره ونھ وژنو، بلکې د ټولنې او طبیعت 
لھ قانونمندۍ سره سم د انساني ټولنې د سوکالۍ لپاره پھ مینھ مینھ ګډ کارو فکر وکړو.  

موږ غني لولو، موږ د غني لھ ھنره خوند اخلو، موږ د غني شعرونھ سندرې کوو، موږ یې یادونھ پھ لویو 
غونډو او لمانځنو کې یادوو، ھغھ فیلوسوفیک، لیونی، ښکلی ھنرمن او څھ وڅھ بولو، خو پیغام تھ یې پام 

نھ ساتو، لاھم انسان وژنو او پرانسان ظلم کوو، د غني روح خپھ دی، ځکھ ھغھ ګوري، چې تر ټولو ډٻر د 
ھغھ ولس وژل کیږي او تباه کیږي:  

تاسو یې اورئ ؟ غني ژاړي: 

ورو ورو ظالمھ ! داچیغې ناورې؟ 

ورو ورو پرې پښې ږده دا نھ دي خاورې 

داخو ستۍ دي ، دا خو ځوانۍ دي 

سپینې دې کوکې لکھ د واورې 

  

مسعود: غني خان  وایي:  

ساز ژړا ده کھ مستي ده نھ پوھیږم 

ھر اواز کلھ شي سوز کلھ چیغار شي 

او یا وایي : 

زه یو مست شان لٻونتوب یم د ھوا پھ آس سورٻږم 

کھ یو رنگ د یار د سترگو شل رنگونھ شم گډٻږم 

دا زه څھ لھ ولی جوړ شوم خبر نھ یم نھ پوھٻږم 

ولی سوز شم ولی ساز شم یو آواز یم چی غږٻږم 

د زړه پټو تارخانو تھ یو شغلھ یم چی کوزٻږم 



یو سرور یم چی شرنگٻږم یو خمار یم چی مستٻږم 

چی پھ رگ رگ کی د اور شم یو لمبھ یم چی رپٻږم 

دا زه نور یم چی پړقیږم کھ سرور یم چی سوزٻږم 

شعر او موسیقي د ھر ثقافت پھ ماڼۍ کې بنسټیزي ستنې دي، او یو لھ بل سره تړاو لري. غني خان  پھ خپلو 
شعرونو کې د ساز او ټنګ ټکور پھ تړاو خپل تصور، لید او فکر لري. تاسو د ده فکر او خیال او د کلام 

موسیقیت او آھنګینې برخې څھ ډول ارزوئ؟ 

لٻوال: 

رباب څھ دی مړ ګډوری او د توب وچھ تنھ ده  

خو چې سوز د آدم راشي ھلھ ھنګ وکړي رباب 

غني خان موسیقي اورٻده، خوښٻده یې، سوز یې حس کاوه، ان چې یو ډول وجد و خلسھ یې ورتھ پیدا کولھ. 
دا د ده لھ کلامھ پیدا ده. دی موسیقي یوه مثبتھ اینرژي بولي، داسې یوه مثبتھ اینرژي، چې د اورٻدونکي 

سوز و حال یې راژوندۍ کوي لکھ د برٻښنا یو سیم چې لھ بل سره ملګری شي او پړق نارې کړي.  

څوک پھ سازکې  څوک پھ خوږ سوي رباب کې  

څوک پھ مستھ ترانھ کې  څوک ټپھ څوک افسانھ کې  

ھر وخت ھره زمانھ کې  پھ فراق پھ یارانھ کې  

بس د خپل جمدون قیصھ ده پھ ھر مخ د دې کتاب کې  

څوک یې واي پھ مستو سترګو څوک پھ مست رنګین رباب کې  

څوک د تال او حرکت نھ کړي ژړا او خندا جوړه 

ټول وجود یې یو ارمان شي چې د غم کړي ګډا جوړه 

داسې خیشت داسې رنګونھ نشتھ نشتھ پھ ګلاب کې   

دغني خان پھ خپلو شعرونو کې ھم د غږونو یو اتڼ او نڅا ګورو، ډٻره ځلھ یې لھ ګډ وتونځای(ھم مخرجھ) 
غږونو څخھ پخپلھ ھم پھ شعر کې بلھا موسیقي تولید کړې ده، دې تھ د سړي ھغھ وخت پام وراوړي، چې د 

غني خان شعرونھ کوم لایق سندرغاړی سندره کړي.   



پھ زړه پورې دا ده، چې نن سبا پھ تٻره بیا پھ پښتونخوا کې  د پښتو موسیقۍ لمن ورځ پھ ورځ د غني خان 
لھ شاعرانھ ګلونو څخھ ډکیږي او ښکلې کیږي.  

زه لھ علمي پلوه پھ موسیقي نھ پوھٻږم، خو د موسیقۍ یو مینھ وال او اورٻدونکی یم. شعر او موسیقي داسې 
سره تړلي لکھ ګل او خوشبو، لکھ انځورګري او رنګ او لکھ نڅا او بدن.   

خو ھم ھغھ یو ارمان دی د دې تال او شرنګ دریاب کې  

ھم ھغھ یوه قیصھ ده پھ ھر مخ د دې کتاب کې  

څوک یې سا ټکي راواخلي پھ خپل اور یې سره لمبھ کړي 

یو مستي سرور ترې جوړکړي پھ جانان یې صدقھ کړي 

کلھ یې ډوب کړي خپل خمارکې  دوی ھم ځان سره نشھ کړي 

بس یو رنګ دی، چې ځلٻږي ھم جانان کې  ھم ګلاب کې  

ھم پھ سازکې  ھم پھ تال کې  ھم پھ خوږ سوي رباب کې   

پھ یو سوال دې ھم پوئ نھ کړم د ژوندون پھ لوئ کتاب کې  

دغھ سوال بس دغھ سوال دی ھم پھ رقص ھم پھ رباب کې  

عاشق مینھ کې  سرور کې  شاعر غم او اضطراب کې  

ھم ھغھ یوه قیصھ ده پھ ھر مخ د دې کتاب کې  

د غني خان ژوند څٻړونکي دا مني، چې د خپلې زمانې لھ پیاوړو او مشھور سندرغاړو او موسیقارانو سره 
یې ملګرتیا وه. غني خان تھ یوه پھ زړه پورې خبره منسوب ده، چې ویل یې:  «د پښتنو موسیقي خوښھ ده 

او ډمان یې بدي شي.» کھ دا ریښتیا د ده وینا وي، بیا نو څرګنده ده، چې غني خان د موسیقارانو پھ درناوي 
او ارزښت پوھٻده.  

د غني خان لاندنی شعر یوازې لھ ادبي پلوه نھ، بلکې د موسیقیت لھ پلوه ھم پھ زړه پورې شعر دی. لسګونھ 
غږیز تناوبونھ، د ھم  مخرجھ غږونو مارش او د چټکو څپو وزني ریتم.  

لھ مانیز پلوه، شاعر موسیقي پھ طبیعت کې نغښتې بولي. دی د طبیعت ارکان د موسیقیت اصلي زٻرمې او 
سرچینې بولي، باران، اور، نسیم، باد، برٻښنا، د روانو اوبو شور، د معشوقې خندا او د پایزٻبونو شرنګھار 

او ان د لیکونکي قلم شغھار د ده لپاره موسیقي تولیدوي او دی پرې مستیږي:  

ټق ټق د اور ټپ ټپ د باران 

آخ آخ د وصال اوف اوف د ارمان 



وئ وئ د جنون وخ وخ د صنم 

نا نا او او ھر وخت د صنم 

قټ قټ د خندا بړق بړق د مستئ 

شرنګ شرنګ د پانزیب چڼ چڼ د لښتئ 

شړ شړ د اوبو شغ شغ د نسیم 

بس بس د دلبر بړ بړ د غلیم 

قړ قړ د چیلم پر پر د لولۍ 

دوم دوم د دوپړئ ټنګ ټنګ د رباب 

غړ غړ د پیالئ سخ سخ د کباب 

چپ چپ د کوکئ پس پس د دلبر 

چړ چق د تارو ګو ګو د کمتر 

بس بس دې غنی بد بد یې  روان 

ایش ایش د قلم ھړ ھړ د بیان 

د بلخي ابن سینا لږ ترلږه درې رسالې د موسیقي پھ اړه څرګندونې لري. ھم پھ «شفا» کې ھم پھ «نجاة) او 
ھم پھ «دانشنامۀ علایي» کې. د شفا پھ دولسم فن کې ابن سینا موسیقي د ریاضیاتو د پوھنې برخھ بولي او 

پھ دوو برخو یې ویشي: لومړی، د نغمو د ګډون او راغونډولو «تألیف» برخھ او دویم: مھالنۍ غځٻدا یا 
موسیقایي وزم، چې د ایقاع علم ھم نومیږي. ښایي ابن سینا موږ تھ معلوم لومړنی پوه وي، چې د موسیقي 

الات پھ درٻیو ډلو ویشي:  

١ـ تاري، چې د ده پھ ژبھ پھ «زخمھ» یا ګوتمۍ غږول کیږي، لکھ بربط و تنبور و رباب.  

٢- بادي، چې د خولې یا مزمارالجراب پھ باد وھل کیږي، شپٻلۍ، نننۍ ھارمونیھ، ارغن یا اغنون او سنج 
یې بٻلګې دي.  

٣- ضربي یا د ابن سینا پھ ژبھ کوبشي، چې ډول و طبل یې بٻلګې دي.  

د الحان پٻژندنې پھ برخھ کې خبره ھم پٻچلې کیږي او ھم ظرافت مومي. لھ کوم مھال سره څھ ډول 
موسیقي، دا ھغھ څھ دي، چې موږ د اورٻدونکي لھ طبیعت سره د موسیقۍ لھ ھمغږۍ خبروي. د موسیقي 

لھ الحان څخھ پھ بٻلابٻلو وختونو کې د خوند اخیستو څھ بٻلګې د غني خان پھ دې شعر کې وګورئ:  



ورکړه شرنګ دې ستار لھ یاره 
نوی د مني ماښام دی 

نوې سپوږمۍ راختلې ده 
نوى سرور کې  خیام دی 
اه د زړۀ تارخانو تھ دې 

ګوتې د ساز ورښکتھ کړې 
وئ، د محمود ځیګر تھ نن 
سترګې ایاز ورښکتھ کړې 
سترګې مینې پھ غم ډکې 
ډکې د سُر او صنم ډکې 

سترګې مستې د شبنم ډکې 
څنګ پھ ناز ورښکتھ کړې 
او دې د خاورو ستار کې  تا 
څنګ د ابد قصھ جوړه کړه 

او د یو شرنګ او ټنګ نھ دې 
ما لھ مستي نشھ جوړه کړه 

تا د ګلونو د رنګ نھ 
ما لھ د یار تصویر کړو جوړ 

تا د تارونو د شرنګ نھ 
ما لھ یو خوب او تعبیر کړو جوړ 

تا د سرور او غورځنګ نھ 
ما لھ بدرمنیر کړو جوړ 
تا د غمونو د رنګ نھ 

ما لھ د غم اکسیر کړو جوړ 
تا د غرور او ارمان نھ 

ما تھ بھار او خزان کړو جوړ 
تا د ژړا د اواز نھ 

ما لھ تصویر د جانان کړو جوړ 
تا د نرګس د دوه پاڼو نھ 

ما لھ بھار او ګُل کړو جوړ 
تا د نسیم د خبرو نھ 

ما لھ فریاد د بلبل کړو جوړ 
ورکړه شرنګ دې ستار لھ یار 
ورکړه رنګ دې خمار لھ یار 

ورکړه سلام ګلونو لھ 



ورکړه دعا دې یار لھ یار 
ښائست او ارمان راوسپړه 

ما لھ ترې ګُل او خزان کړه جوړ 
او د نسیم د خبرو نھ 

ما لھ تصویر د جانان کړه جوړ 

د موسیقي او غني خان ترمنځ د اړیکو پھ اړه زه خپلې خبرې پھ یوه سپارښتنھ پای تھ رسوم او ھغھ دا چې د 
موسیقي یو مکتبي استاد او پھ پښتو ادبیاتو پوه څٻړونکی کړلای شي پھ درٻیو برخو مشتملھ یوه ښھ 

څٻړنیزه رسالھ تدوین کړي:  

د غني خان د شعرونو داخلي موسیقي. 

د موسیقي پھ ظرافتونو د غني خان پوھھ د ھغھ د شعرونو د غږ او وزم پوھنې پھ رڼا کې.  

او د موسقي پھ اړه د غني خان خپل نظریات، بیا ھم د ھغھ د شعرونو لھ متني شننې او ارزونې څخھ.  

کاشکې یوه ورځ داسې خوندوره څٻړنھ ولولو.  

ان شاءالله  

پھ ډٻر درنښت او ادبي مینھ: انجنیرعبدالقادرمسعود


